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En memoria de Alberto Olano, fms

.. hasta el dia que llegue “la hora” y volvamos a casa.

Para Felipe y Leticia, mis padres
...también resto fiel

“Cualquier cosa que les diga, haganla” (Jn 2,5)
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Resumen Ejecutivo

El presente trabajo tiene como finalidad ofrecer orientaciones teoldgicas y biblico-
exegeticas sobre el lugar de Maria en la comunidad cristiana, como discipula, hermana y peregrina
en la fe. Se profundiza en el personaje de “La madre de Jests” en Jn 2, 1-11 con la intencion de

suscitar una reflexion marioldgica a la luz de las orientaciones emanadas de la exégesis biblica.

Para una comprension mas acertada sobre el personaje de “la madre de Jesus”, se hace
imprescindible realizar un recorrido amplio por la historia de la composicion del evangelio de
Juan, sus principales lineas teolégicas y simbdlico-narrativas. De manera especial se enfatiza la
descripcion del pasaje de las Bodas de Canéa (Jn 2,1-11) desde los elementos simbdlicos presentes

en el texto.

Todo este ejercicio investigativo posibilita una clara comprension de la complejidad
teologico-simbolica-redaccional del evangelio de Juan y permite observar con amplitud la enorme
riqueza y hondura teoldgica del relato de las Bodas de Cana (Jn 2, 1-11) dentro de la unidad

narrativa del evangelio.

Esta aproximacion otorga una mirada acertada e intuitiva sobre “la madre de Jesus”, en
cuyas caracteristicas se puede observar el papel relevante de Maria en la historia de la salvacion,
como discipula, hermana y peregrina en la fe. De esta manera, se cumple con el objetivo de poner
de relieve una reflexién mariolégica que desea ir mas alla de la comprensién devocional-cultual
de Maria, la madre de Jesus, para recuperar su lugar primordial dentro de la comunidad cristiana
y enfatizar particularmente las consecuencias orientativas para la vida y mision de los Maristas de

Champagnat.



Introduccidon

La reflexion marioldgica, tanto la académica como la devocional, en consideracion al
marco referencial cristolégico que la sostiene, busca establecer un vinculo biblico que sea sostén
del desarrollo de su pensamiento y consecuente proceder. Una pregunta que ha animado el
ejercicio de esta reflexidn ha sido aquella que ha buscado responder a quién es Maria, la madre de

Jesus, y cudl es su lugar dentro de la comunidad cristiana.

Ha sido frecuente encontrar en el texto de Jn 2, 1-11, el relato de las Bodas de Cana, una
fuente por medio de la cual se ha justificado el lugar de Maria como mediadora entre el Hijo y los
discipulos. Esta lectura ha acentuado un papel de madre e intercesora, poniendo en relieve su
actitud solicita hacia las personas: su atencion y pronta respuesta hacia aquellos que se encuentran
en situacion de necesidad; entre otras consideradas como actitudes marianas, todas ellas desde una

acentuada Optica maternal, sobre todo en America Latina.

Este nivel de interpretacion ha proporcionado una reflexion marioldgica que ha contribuido
en descubrir a Maria como aquella que suscita el primer signo de Jesus y, como consecuencia de
ello, la fe de los discipulos. Tal alegoria ha impulsado buenamente la concepcidn tedrica de la
presencia de Maria en la vida eclesial como aquella que es puente y via segura para llegar a Jesus:

para seguirlo y amarlo decididamente.

Baste, a este respecto, recordar el versiculo 5 del texto en cuestion: “La madre de Jestuis
dijo entonces a los que estaban sirviendo: hagan lo que él les diga. ”, y las multiples reflexiones
acerca de la invitacion de Maria a seguir el camino indicado por Jesus, descubriendo en ella a

quien orienta la mirada y el corazdn de los creyentes tras las palabras y los pasos del Hijo.

El corto alcance que tiene la reflexion de Maria circunscrita al ambito maternal-devocional
ha motivado el presente trabajo, con la intencidn de colaborar a la profundizacion de su papel
relevante en la historia de la salvacion, orientando la reflexion desde la perspectiva de discipula y

hermana en la fe.
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Es por ello que en este trabajo se recurre en primera instancia al estudio generoso del
evangelio de Juan, para comprender la complejidad de su estructura'y su enorme riqueza teoldgica.
Este ejercicio facilitara un andlisis exegético que permita descubrir quién es “la madre de Jesus”
en Jn 2, 1-11 y cual es la trascendencia de su presencia en el relato, las Bodas de Cana, mas alla
de una reflexién sobre su intervencion maternal-mediadora en el ejercicio solicito de atencién a

las necesidades materiales del otro.

Interesa en este trabajo brindar al lector orientaciones teoldgicas y biblicas que permitan
observar un rostro comprensible y alentador para el camino de la fe del personaje llamado por el
Cuarto Evangelio “la madre de Jesus”. ES proposito de estas orientaciones contribuir a una
comprension renovada, 0 quiza novedosa, sobre Maria como hermana y peregrina en el camino de
la fe, para con ella iluminar la reflexién sobre la identidad personal y de la comunidad cristiana en

el mundo actual, de manera especial para los Maristas de Champagnat®.

El trabajo es eminentemente bibliografico. Por esta razon se recurre a una serie de fuentes
bibliograficas que proporcionen informacidn necesaria para desarrollar la reflexion. Se ha acudido
a diversos autores para poder contar con una vision amplia de posturas y lineas de reflexion. Sobre

todo, se ha acudido a la exégesis biblica como principal fuente para argumentar el discurso.

Se comprende que esta monografia no arroje nuevas luces al discurso teoldgico o al
ejercicio exegeético actual. Su aporte radica en las herramientas de conocimiento que brinda para
quien desea profundizar en el texto biblico concreto, con miras a una posterior profundizacion que

permita abrir espacios para la experiencia de la fe.

La investigacion se plantea en cuatro capitulos. En el primero se expone la naturaleza

propia del Evangelio de Juan, para lo cual se consideran los elementos de histéricos y de

! Religiosos hermanos y personas laicas que han acogido en su vida el carisma heredado por San Marcelino
Champagnat, sacerdote francés que en 1817 fundd el Instituto de los Hermanos Maristas de la Ensefianza. Un Instituto
de religiosos hermanos dedicados a la evangelizacion por medio de la educacion. Actualmente, en el espiritu de
carisma compartido, se comprende bajo el nombre “Maristas de Champagnat” a todos aquellos, hombres y mujeres,
que desde su opcidn de vida viven su cristianismo desde el carisma marista.
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composicidn, asi como los principales fundamentos teoldgicos que lo caracterizan. De esta manera

el lector tendrd, de manera sintética, un marco tedrico-conceptual del Cuarto Evangelio.

El segundo capitulo focaliza la mirada en la seccién del Evangelio llamado “El libro de los
Signos”, en el que se enmarca el texto de Jn 2, 1-11, que es el objeto de estudio. Este capitulo
quiere ayudar a comprender el texto de las Bodas de Cana en el conjunto de las siete narraciones,
llamadas “signos” por el autor evangélico, en las que se relatan intencionadamente acciones de
Jesuis por medio de las cuales da a conocer su verdadera identidad: ser el Revelador del Padre, Hijo
de Dios.

En el tercer capitulo se atiende especificamente el texto de Jn 2, 1-11. En él se exponen los
elementos teologicos fundamentales sostenidos por la exégesis actual: simbologia del relato en
palabras y situaciones por medio de las cuales ha sido elaborado el pasaje biblico. Con especial
atencion se aborda el personaje de “la madre de Jests”, quien es nombrada “mujer” por Jesus,
brindando fundamentos exegéticos que responden a las preguntas sobre quién es el personaje, el
significado de su presencia en el relato y su par en Jn 19, 25-26, su relacion con Jesus, y su actuar

con la comunidad de discipulos.

En el capitulo cuarto se incluye un apartado méas especifico que ilumina las referencias
explicitas del texto de las Bodas de Cana hechas en el documento de las Constituciones y Estatutos
de los Hermanos Maristas de la Ensefianza, como apoyo que contribuya a redescubrir el significado
de la presencia de Maria, la madre de Jesus, quien inspira de manera singular su vida y mision en

la Iglesia y el mundo.

Por ultimo, en las conclusiones se expondra una sintesis de la reflexion a partir de Jn 2, 1-
11. En ellas se resaltan los principales aportes para la mariologia desde la comprension de Maria
como hermana y peregrina de la fe, asi como las consecuencias para el camino y dinamismo del
proceso de adhesion a Jesus, tanto personal como comunitario, particularmente para los Maristas

de Champagnat.
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CAPITULO |
El Evangelio de Juan

El estudio del Evangelio de Juan ha presentado a lo largo de la historia, diversos retos de
comprension y analisis que han debido ser considerados con detenimiento de cara a un acertado

ejercicio exegético del mismo.

A la vista salta la complejidad y singularidad de un texto que difiere en muchos aspectos
de los otros tres evangelios candnicos. A la vez que comparte algunas tradiciones e incluso rasgos
basicos de un esquema narrativo, las diferencias también son manifiestas?. Esto hace que el
Evangelio de Juan se sitie “fuera” de lo que algunos autores llaman el “canon sindptico”, que tiene
su origen en Marcos y es adoptado por Mateo y Lucas. No solo porque haya sido escrito
temporalmente después de los sinopticos, sino por haber seguido modelos distintos de redaccion,

de estructura interna, de lenguaje y simbologia.

Esta opcion sitiia al evangelio de Juan en lo que Guijarro, S. llama “posicion marginal”,
entendiéndose esta como una presentacion del ministerio de Jesus y su significado de forma
diferente. Es decir, una acendrada intencion de elaborar una lectura teologica desde una vision mas
armoénica de la vida de Jesus. El Evangelio de Juan definido en este sentido como un evangelio
espiritual facilitd su incorporacion al canon presentado como complementario a los sindpticos®.
De igual manera, no se puede pasar desapercibido la rica contribucion que el estudio de este
evangelio ha proporcionado a la comprension de la pluralidad y complejidad del cristianismo

naciente.

2 Guijarro, S. (2012). Los Cuatro Evangelios (Segunda ed.). Salamanca: Sigueme, pag. 441
3 1bid.
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1.1 Elementos historicos y de composicion

Una consideracién fundamental para la compresion del Evangelio de Juan, es que este
presenta una unidad y composicion internas mucho mas fuertes que la de los sindpticos. Se trata
de una obra unitaria en la que cada una de sus partes estan en funcion de una estructura de conjunto,
la cual, a su vez, ilumina cada una de las partes que la componen®. Esto no quiere decir que haya
sido redactado de una vez y por un unico autor. Como se vera en el desarrollo de este apartado,

existen claros indicios de que existié un proceso de composicion.

Otra consideracion fundamental es que se trata de un conjunto doctrinal cuya intencién
primera es ensefiar, no la narracion de acontecimientos. La narracion se encuentra en funcion de
la primera, es su vehiculo. Dicho de otra manera, el interés de la obra es teoldgico y no historico:
“si se analiza el texto como si fuese la obra de un cronista, aparecen, por un lado, saltos en la
topografia o incoherencias en la sucesion de los hechos y, por otro, omision de datos , falta de

l6gica narrativa o detalles inverosimiles™.

No se trata de una narracion de la vida de Jesus sino de una interpretacion de su persona y
obra, lo que hace necesario acercarse al cuarto evangelio bajo la perspectiva cristologica y asi
comprender adecuadamente su estructura interna, los recursos narrativos y literarios; y el

lenguaje®.
1.1.1 Composicion y redaccion del cuarto evangelio

El Evangelio de Juan, al igual que los sinopticos, fue compuesto a partir de tradiciones

anteriores que fueron seleccionadas, ordenas, reelaboradas y articuladas para dar unidad y

4 Mateos, J. y. Schoekel, L.A. (1987). Nuevo Testamento. Madrid: Cristiandad, pag. 433

° Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis linglistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag.13

6 Guijarro Oporto, S. y Salvador Garcia, M. (1995). Comentario al Nuevo Testamento (Cuarta ed.). Estella: Verbo
Divino, pags. 266-267
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coherencia interna.” En el caso de Juan, como se ha expuesto, esta coherencia se encuentra en la

perspectiva cristologica sin la cual es imposible comprenderlo.

Ahora bien, dentro de las cuestiones que contindian siendo objeto de estudio se encuentra
el proceso de redaccion del evangelio. Existe consenso y aceptacion unanime en que hay que contar
varias etapas en la redaccion de Juan y, por tanto, diversos niveles literarios®. Sinembargo, persiste
cierta discrepancia en lo que se refiere al nUmero de etapas que constituyeron la historia de la
redaccion del evangelio. La dificultad mayor para la resolucion de este problema, reside en el
hecho que para la reconstruccion de los distintos niveles literarios no se cuenta con otro tipo de
informacién que no sea el texto mismo de Juan. Por otro lado, este evangelio es el texto mejor
atestiguado del cristianismo naciente, tanto por la antigliedad de los manuscritos, asi como por su

calidad y amplitud.

1.1.1.1 Teoria de las fuentes

Sibien en el trabajo investigativo de los sindpticos es mas facil identificar fuentes comunes
que originaron las redacciones finales (Marcos y el documento Q para Mateo y Lucas) asi como
las tradiciones propias utilizadas para cada uno de ellos, Juan no puede compararse con relatos
similares lo cual hace méas dificil la identificacion de tradiciones y fuentes que utilizé para la

redaccion®.

Mucho trabajo se ha dedicado al estudio de las fuentes. A este respecto, la teoria
desarrollada por Bultmann sobre la multiplicidad de fuentes para elaboracion del evangelio ha sido
la que mayor influencia ha tenido. Esta teoria, ademas, se puede relacionar perfectamente con la

teoria sobre las etapas redaccionales del evangelio.

Siguiendo a Bultmann, Juan pudo haber contado con tres fuentes principales™®:

7 Beutler, J. (2016). Comentario al evangelio de Juan. Estella: Verbo Divino, pag. 16

8 Tuni, J. y. Alegre, X. (1998). Escritos joanicos y cartas catolicas (Tercera ed.). Estella: Verbo Divino, p4g.135
® Guijarro, Op. Cit. Pag. 448
10 Brown, R. (1979). El Evangelio segun Juan 1-XXIl. Madrid: Cristiandad, pags.29-31
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a) La fuente de los Signos (Semeia-Quelle): una coleccion de milagros atribuidos a Jesus de
los cuales Juan habria seleccionado algunos para la composicion del evangelio. Esta fuente
estaba escrita en un griego que delata fuertes afinidades semiticas.

b) La fuente de los discursos de revelacion (Offenbarungsreden): de esta fuente habria tomado
el autor los discursos atribuidos a Jesus en el evangelio. Esta fuente iniciaba con el Prélogo
y contenia discursos poéticos escritos en arameo. Traducida al griego, quiza por el mismo
evangelista, y dada su acendrada teologia gnosticista oriental, la tarea del autor consistié
en cristianizar y desmitologizar los discursos a la vez que los puso en labios de JesUs,
otorgandoles una situacién existencial historica.

c) Elrelato de la Pasion y Resurreccion: esta fuente tendria mucho en comdn con el relato de
la pasion subyacente en los sindpticos, aunque el mismo Bultman insiste en que el autor

del evangelio habria utilizado una fuente distinta.

Siguiendo esta teoria, el evangelista habria combinado de manera ingeniosa estas tres
fuentes en la composicidn del evangelio, adaptando no solo el lenguaje (el griego en que fue escrito
denota menos influencias semiticas que las fuentes) sino también el orden e intencion literaria
desde una actitud hermenéutica que no se puede olvidar: transmitir el sentido profundo de las
palabras y acciones de Jesus bajo la accion del Espiritu, cuya funcién sera hacer que los discipulos

recuerden todo lo que JesUs les habia dicho y explicarles su sentido*?.

Es preciso hacer notar que no todo en la investigacion puede darse por definitivo. En el
caso de las fuentes, estudios posteriores s6lo han encontrado argumentos para confirmar la primera

y la tercera mencionadas*?.

A las tres fuentes ya mencionadas, se agregan las tradiciones orales independientes. El
autor utilizé los recuerdos de las acciones y palabras de Jesus que se habian transmitido oralmente,
con una actitud hermenéutica que produjo transformaciones en ellos que no se encuentran en los

sindpticos.

11 Guijarro, Op. Cit. Pag. 449
12 | bid.

16



En los didlogos y discursos contenidos en Juan se encuentran con frecuencia palabras de

Jesus que se han conservado con una formulacion diferente en otros escritos contemporaneos. Un

ejemplo de ello puede verse en la afirmacion de Jests “Yo soy la luz del mundo” (Jn. 8, 12-20)*:

(In. 8,12) Yo soy la luz del mundo. El que me
sigue no camina en la oscuridad, sino que

tendra la luz de la vida.

(In. 8,19) Le dijeron: ;dénde esta tu Padre?
Respondié Jesus: ni me conocen a mi, ni
conocen a mi Padre. Si me conocieran a mi,

conocerian a mi Padre.

1.11.2

(Ev Tom. 24) Hay luz dentro de un hombre
de luz, y él ilumina al mundo entero. Si él no

ilumina, hay tinieblas.*

(Lc. 10, 22) Todo me lo ha dado mi Padre. Y
nadie conoce quién es el Hijo sino el Padre, y
nadie conoce quién es el Padre sino el Hijo y

aquel a quien el Hijo se los quiera revelar.

Teoria de las redacciones multiples

Si bien el argumento sobre el que se basa la teoria de las redacciones multiples consiste en

suponer que un conjunto basico de materiales evangélicos sufrié diversas redacciones hasta

alcanzar la forma actual del evangelio®®, en la actualidad no existe unanimidad sobre cuantas etapas

constituyeron el proceso de formacion del evangelio hasta la redaccion final*®.

Siguiendo a Tufii, J'7, se exponen tres consideradas por este mas significativas:

a) Teoria de M. E. Boismard: a partir de un analisis literario fija cuatro criterios para

identificar de las etapas: las adiciones, las repeticiones de un mismo tema o motivo, los

13 Guijarro, Op. Cit., pags. 450-452
14 Ibid. pag. 451

15 Brown, Op. Cit., pags.34-36

18 Tufii y Alegre, Op. Cit. Pag.136
7 Ibid., pags.. 136-140
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textos desplazados y los estilos redaccionales. El proceso redaccional habria sucedido en
4 etapas:
i. Jean I: documento C que contendria desde el ministerio de Juan Bautista hasta los
relatos de aparicion de Jesus, sin los discursos que se encuentran en Juan.

ii.  JeanIlA: elaborado por otro autor, llamado Juan el Presbitero, ampli6 el documento
C afiadiendo el relato de la vocacién de Andrés y Pedro, dos milagros de la tradicion
sindptica y algunos parlamentos de Jesus.

iii.  Jean IIB: el mismo autor de Jean I1A, situado en Efeso, reelaboro el evangelio en
funcién de las fiestas judias, y mas en concreto, de la Pascua.

iv.  Jean Ill: un tercer autor, insertd los paralelos de Jean I1A en Jean IIB y alguna logia
proveniente de una recopilacién joanica. Atenud las tendencias anti-judaizantes de
Jean 1A y 11B.

b) R.E. Brown y su comentario al evangelio de Juan: en su obra publicada en 1966 establece
cinco etapas redaccionales, que ha ido ampliando y profundizando. Uno de los grandes
aportes de esta teoria es poner de relieve la comunidad judia®®.

i.  Un grupo inicial de origen judio. Incluye seguidores del Bautista. En el grupo se
encontraria un hombre que habria conocido a Jesus y que, con el tiempo, se
convertiria en el discipulo amado (Jn. 1, 35-51). Situados en Palestina o en sus
alrededores.

ii.  Unsegundo momento, en que se adhieren un grupo de judios recelosos del templo,
y también un grupo de samaritanos. Poseen un mesianismo mosaico Yy una
cristologia que profundiza la pre-existencia de Jesus: “el que habia estado con
Dios”. Quien los ha conducido se convertira en el discipulo amado.

iii.  Un tercer momento en el que la comunidad se traslada a la diaspora. Un discipulo
del discipulo amado reelabora el evangelio con la intencion de recoger los
materiales fruto de la segunda etapa.

iv.  El cuarto momento se circunscribe dentro de un ambiente en el que los cristianos

joanicos deben defender su identidad frente a diversos grupos la amenazan: judios,

18 Brown, R. (1996). La comunidad del discipulo amado (Cuarta ed.). Salamanca: Sigueme, pégs. 20-23 y 158-159
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incrédulos, discipulos del Bautista... todas estas vicisitudes se reflejan en una
segunda gran redaccion casi definitiva.
v.  El quinto momento corresponde a la dltima edicién Juan, llevada a cabo por un

altimo redactor, especialmente ligado al autor de la segunda etapa.

c) Hipdtesis de J.L. Martyn: presenta tres fases en la composicion del evangelio.

i.  Primera fase: la comunidad joanica, formada por judios convertidos en un contexto
judio (la sinagoga). Presenta la tradicion de Jesus en forma de homilias, que son
recogidas por uno de los predicadores y se constituye un primer esbozo
rudimentario de evangelio.

ii.  Segunda fase: se da una fuerte tension entre los creyentes en JesUs y los judios
(fariseos). Se da una ruptura y persecucion en la que se delimita el grupo a los
cristianos influidos por el judaismo. En este contexto surgen nuevas formulaciones
cristologicas. El dualismo se abre camino en la presentacion de Jesus: el que viene
de arriba (Jn 3, 31) que es rechazado por los suyos (Jn 1,11).

iii.  Tercera fase: caracterizada por tensiones entre la comunidad joanica y grupos
afines. Posiblemente cuando se da la redaccion final existen por lo menos 4 grupos:
judios cristianizados, judios relacionados con la sinagoga, la comunidad joanica

misma y otras comunidades de cristianos influidos por el judaismo.

La exposicion de estas tres teorias pone al descubierto la complejidad que presenta el
evangelio de Juan en cuanto definir un proceso claro de redaccion. EI mismo Brown, R. advierte
que “el mayor defecto de las teorias de la redaccién maltiple quiza consista en la tentacion de
reconstruir con demasiada exactitud la historia de las redacciones. Los problemas que plantea Juan
son notorios y es posible que sean resultado de distintas redacciones; pero hemos de mantenernos
escepticos cuando un comentarista trata de explicarnos a cual de las redacciones pertenece hasta

cada mitad de un mismo versiculo”*®.

19 Brown, R. (1979). El Evangelio segin Juan 1-XXII. Madrid: Cristiandad, pag.36
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Para Tufii, J., todo el trabajo investigativo de los niveles redaccionales, tan variado como

hipotético, ha llevado a cierto grado de consenso en los siguientes puntos?®: redaccion progresiva

del evangelio, ndcleo narrativo inicial, fuerte integracion de la sinagoga farisea, ampliacion del

grupo a través de la labor catequética, ultima redaccion.

De igual manera, con la intencion de elaborar un marco sintético general de la historia

redaccional de Juan, Guijarro, S?!. presenta lo que llama “hipotesis sobre el proceso de

composicion”??. En él distingue tres etapas:

a)

b)

La de las tradiciones: ademas de algunas tradiciones orales de los hechos y los dichos de
JesUs, el autor habria recurrido a otras composiciones mas elaboradas como el Relato de la
Pasion o la Fuente de los signos?®. Una primera redaccion narrativa conocida como el
evangelio de los signos en la que se integran ambas fuentes. Un relato de corte sindptico y
probablemente anterior a Marcos.

En esta primera etapa también se debe situar la ampliacion y comentarios de las palabras
de Jesus, que dan origen a los discursos. Dos obras literarias, con dos acentos teoldgicos

distintos, redactadas en contextos distintos.

En la segunda etapa el evangelio habria adquirido su fisonomia caracteristica. Corresponde
al momento redaccional en el que se amplian las tradiciones narrativas integrando las
tradiciones discursivas. Es importante notar que el trabajo del redactor consistio en un
verdadero trabajo de composicion, creativo, del que surgio lo que se puede llamar con toda

razon el evangelio joanico (tal como lo conocemos actualmente, excepto Jn 15-17 y 21).

La tercera etapa corresponderia al momento en el que se afiadieron al evangelio algunas
ampliaciones significativas, como Jn 21. Es en esta etapa cuando se puede hablar con

propiedad del cuarto evangelio. Es posible también que en esta etapa el evangelio haya

20 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 141

21 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 266
22 Guijarro, Op. Cit., pags.. 457-459

23 Brown, Op. Cit., pags. 30-31
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tenido muy buena acogida entre las comunidades que se remitian a la autoridad del
Discipulo amado, que a su vez continuaron generando nuevas composiciones literarias. En

este sentido Jn15-17; 21 podrian proceder de alguno de estos grupos.

Resulta importante advertir en esta sintesis hipotética que cada una de las tres fases del
proceso de composicion corresponde a tres etapas de la vida de la comunidad en la que naci6?,
Insinuacion que coincide en buena medida con otros estudios ampliamente desarrollados sobre la

comunidad joanica.?®

Por otro lado, si se comprende este largo proceso redaccional en su justa complejidad, como
ha quedado en evidencia, y dentro de esta complejidad la indudable influencia de las circunstancias
historico-culturales, se acierta en afirmar que se hiciera necesaria la intervencion de un redactor
final que aunara a la vez que “respondiera a cuestiones abiertas como la plena realidad de la
encarnacion, el realismo de la eucaristia y la muerte de Cristo, la respuesta concreta del creyente

frente al odio del mundo, etcétera.”?®

A propésito de la figura del redactor final, se desarrolla en la siguiente seccidn la cuestion

sobre autor del evangelio.

1.1.2 El autor del evangelio

El tema sobre el autor del evangelio ha estado presente en la historia de la investigacion y
ha adquirido una relevancia importante y ha estado estrechamente vinculado al tema sobre el
“discipulo amado™?’. Tanto asi que algunos autores identifican en esta blsqueda un motor o nicleo

central que ha abierto otras puertas de investigacion joanica®.

24 Guijarro, Op. Cit., pag. 511

25 Brown, R. (1996). La comunidad del discipulo amado (Cuarta ed.). Salamanca: Sigueme.

%6 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 266

27 Sicre, J. (2002). El Cuadrante. El cuarto Evangelio. (Quinta ed., Vol. I1). Estella: Verbo Divino, pag. 29
2 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 141
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Como colofén de fondo a esta seccidn, debe considerarse lo antes expuesto sobre el proceso
de redaccion, sobre todo lo que concierne a la teoria de los diversos niveles redaccionales y su

estrecha relacion con las etapas vitales de la comunidad joanica?®.

Siguiendo el esquema con que la literatura suele desarrollar el tema de la autoria, se
presentan a continuacion los principales elementos que exponen la complejidad y dificultad seria

para identificar al autor del cuarto evangelio con el “discipulo amado”, llamado Juan.

a) Evidencias externas sobre el autor

Las referencias histdricas externas sobre la atribucion de la autoria del cuarto evangelio
datan del siglo 11 d.C. Fue San Ireneo quien en el siglo 11 identificé como Juan al discipulo de
quien el evangelio menciona que “ha escrito estas cosas”*°, pasando por alto que el mismo
evangelio mantiene en el nombre de este en el anonimato. Dice San Ireneo: “Después (de los otros
tres evangelios), Juan, el discipulo del Sefior, el que estuvo recostado sobre su pecho, publicé el
evangelio mientras residia en Efeso de Asia” (Ad. Haer: 3, 1,1)3%. Y en otros lugares de su obra,
cuando introduce textos de Juan utiliza la formula “el apostol dijo”, lo cual hizo pensar que se

refiere el inico Juan del grupo de los doce: el hijo del Zebedeo.

Sobre la fecha y lugar de redaccion, los datos que brinda la informacion de San Ireneo
sitan a Juan viviendo en Efeso hasta los tiempos de Trajano (Adv. Haer. 3,,4)% y aunque no
precisa la fecha, afirma que fue compuesto “después de los otros tres”, lo cual sitia como fecha
posible la segunda mitad del siglo I, de donde proceden estas noticias sobre las circunstancias

externas en que fuera compuesto el cuarto evangelio.®

Esta identificacion del discipulo-evangelista como Juan, hijo de Zebedeo, goz6 de una

aceptacion casi universal dentro de la Iglesia®*. Sin embargo, en la actualidad se comprende que

29 Sicre, Op. Cit., pags.29-30

30 Cfr. Jn 21, 20.24

31 Tratado contra la Herejias, escrito alrededor del afio 180 d.C.

32 |bid.

33 Guijarro, Op. Cit., pag. 513

3 Brown, R. (2010). El Evangelio y las cartas de Juan. Bilbao: Desclée De Brouwer, pags.16-17

22



los argumentos que llevan a esta identificacion, localizacion y temporalidad resultan demasiado
simplistas y poco claros: entre otros que se podria citar, la lejania de un siglo entre el momento
en que se elabora la argumentacién (por San Ireneo) y el momento en que han vivido los personajes
en cuestion, sin mayor evidencia documental, hace que no pueda valorarse mas alld de meras

conjeturas.

Otra teoria sobre el autor del cuarto evangelio, siempre a principios del siglo Il d.C.,
proviene de la obra de Papias®®. En su escrito, hace mencion de otro Juan (el presbitero, ligado a
la Iglesia de Efeso) que habria sido discipulo del Sefior, aunque no del grupo de los doce. El hecho
de llamarse Juan y haber sido discipulo de Jesus encajaria perfectamente con la descripcion que el
evangelio hace del discipulo amado. Sin embargo, la sustentacion historica es mas bien escasa
dado que tal atribucién no aparece en los textos antiguos, lo cual hace de esta argumentacion algo

muy dudoso®’.

No puede despreciarse el hecho que estos datos proceden de la segunda mitad del siglo 11
d.C., momento en el cual se discutia la incorporacién del evangelio de Juan a un grupo de escritos
reconocidos en la Iglesia®. Por consiguiente, el interés por la autoria parece adquirir especial
relevancia, ya no por el autor en si mismo sino por la autoridad que le confiere al texto®. En este

sentido, con razon se pude afirmar que se trata de un caso de pseudonimia.

Este muy breve repaso por las evidencias externas permite observar las dificultades serias
para adjudicar la autoria del evangelio a una persona especifica. Ademas, si se tiene en cuenta la
progresiva elaboracion de Juan, es dificil situar a un mismo autor en los diversos niveles
redaccionales*’, como bien expone Tuni, J. siguiendo las conclusiones de Kuigler, J. sobre el tema:

“detras del discipulo amado no hay que situar a una persona unica de la historia de la comunidad

% Tuniy Alegre, Op. Cit., pag.142

% papias de Hierapolis fue uno de los Padres Apostdlicos de la Iglesia catdlica (69 - 150 d.C.). Escribi6 un tratado en
cinco libros titulado “Explicacion de los dichos del Sefior”. Esta obra fue compuesta hacia el 130, segln resulta de la
referencia que en ella se hace al gobierno de Adriano (fragmento XI).

37 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 142

%Guijarro, Op. Cit., pag. 513

39 Brown, Op. Cit., pags.. 16-17

40Brown, Op. Cit., pag. 142

23


https://es.wikipedia.org/wiki/Padres_Apost%C3%B3licos
https://es.wikipedia.org/wiki/Iglesia_cat%C3%B3lica
https://es.wikipedia.org/wiki/69
https://es.wikipedia.org/wiki/150
https://es.wikipedia.org/wiki/Explicaci%C3%B3n_de_los_dichos_del_Se%C3%B1or
https://es.wikipedia.org/wiki/Adriano

joanica, sino que en el discipulo amado hay que ver, como garante de las antiguas tradiciones, la

condensacion narrativa de comienzo apostolico del cristianismo joanico”.*

b) Evidencias internas sobre el autor

Desde el punto de vista de los datos que el mismo evangelio ofrece, la evidencia parece ser
un poco mas definida. El evangelio precisa algunos datos sobre el autor: “este es el discipulo que
da testimonio de estas cosas y las ha escrito, y sabemos que su testimonio es digno de fe” (Jn. 21,
24). Se trata de un grupo (sabemos) que ratifica el testimonio de un individuo al que se puede
identificar con el discipulo amado si se sigue el dialogo precedente: “al volverse, Pedro vio al
discipulo predilecto de Jesus, que iba siguiendo, el mismo que en la cena se habia apoyado en su
pecho...” (In 21, 20).

El discipulo amado es un personaje importante a la vez que enigmatico que tiene una
presencia significativa en el epilogo (In. 21, 7.22-23.24), pero también se le menciona recostado
sobre el pecho de Jesus en la tltima cena (Jn. 13, 23-26); junto a la cruz con la madre de Jesus (Jn,

19, 25-27); y junto a Pedro en la visita al sepulcro (Jn. 20, 2-10).

Segun Guijarro, S.*? el evangelio proporciona a primera vista tres datos importantes sobre
su identidad: vive una intimidad significativa con Jesus, incluso mayor que la de Pedro; en ningln
momento se le menciona como parte del grupo de los doce, dato importante para descartar la

identificacion de éste con Juan Zebedeo*?; y, su nombre permanece en el anonimato.

¢COmo armonizar, entonces, estos datos con la cuestion sobre el autor del evangelio? Dos

lineas parecen colaborar para aclarar el panorama:

a) No descuidar la relacion entre la autoria del evangelio y el proceso redaccional. Para

varios autores, entre ellos Guijarro, S., es posible armonizar una explicacion coherente

41 |bid.
42 Guijarro, Op, Cit., pag. 514
43 Oporto y Salvador, Op. Cit., pag. 269
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si te tiene en cuenta el proceso de composicidn del evangelio** expuesto en la seccion
anterior ; y la consciencia dinamica de la comunidad joanica (“sabemos” In. 21.24%),
tal como lo plantea Brown, R., en sintonia con Smith, M.: “si la comunidad joanica que
dio origen al evangelio se vio a si misma como continuadora de la tradicion de Jesus,
esto ayuda a entender el “nosotros” del prologo, tanto del evangelio como de las cartas,
no ya como testimonio ocular apostélico per se, sino como comunidad consciente de
ser heredera de una tradicion basada en cierto testimonio historico de Jesus”*®
b) Prestar atencion a la informacion que ofrece la exégesis biblica en lo referente a la
figura del discipulo amado, no para identificar al personaje histérico sino la funcion
que desempefia en el relato evangélico, es decir, su significado teoldgico. Mateos, J. y
Barreto J., en su estudio sobre “el discipulo amado™’ realizan una descripcion del
personaje en la que enfatizan: aparece cinco veces en el evangelio (13,23; 18,15;
19,26;20, 2-10; 21, 7.20); cuatro de ellas designado como “el discipulo a quien queria
Jesus”, de las que en tres ocasiones se emplea el verbo “agapad” y una vez el verlo
“phile6”. El primer verbo denota el amor leal que Jesus siente por ¢l y que ¢l
experimenta, el segundo califica ese amor de amistad. Se trata, por tanto, de aquel que
en su relacion con Jesus es figura de todo discipulo y de la comunidad; sus rasgos
retaran al discipulo y a la comunidad ideal, los del hombre nuevo y la humanidad
nueva... en definitiva, el que ha estado con Jesus desde el principio tanto en sentido
cronoldgico como teoldgico. Por tanto, esta capacitado para dar testimonio de Jesus

ante el mundo.

La cuestion sobre el autor del evangelio presenta cuestiones abiertas a la investigacion.
Para Guijarro, S. y Salvador G., M. “ante la falta de argumentos definitivos en este terreno,
nosotros preferimos hablar de un autor anénimo. Como ya hemos dicho, Jesus tenia otros amigos

fuera del circulo de los doce. Entre ellos habria que buscar a esta personalidad extraordinaria que

44 |bid.
45 También Jn. 1, 14; 1Jn. 1, 1-3

46 Brown, R. (1996). La comunidad del discipulo amado (Cuarta ed.). Salamanca: Sigueme, pag. 33
47 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teolégico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pags.72-74
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intimd con Jesis mas que ningln otro y capto toda la dimension y significado de forma tan

singular”,*®.

Por su parte, Tufi, J. y Alegre, X. enfatizan que “el anonimato del autor no s6lo no va en
contra de la inspiracion de la obra, mds bien es una forma de subrayar... que es precisamente el
Paréclito quien constituye la garantia Gltima de la verdad del testimonio que tenemos en las paginas
del evangelio de Juan. Este aspecto que, como tal, esta completamente abierto, no deja de constituir

una enseflanza para nosotros y para nuestra lectura de Juan”.°

1.1.3 Fecha de composicion del evangelio

En la seccion anterior se insinuaron algunos datos sobre la fecha de composicion y el
contexto en el que surgid el evangelio. Si se toman los datos ofrecidos por San Ireneo “Después
(de los otros tres evangelios), Juan, el discipulo del Sefior, el que estuvo recostado sobre su pecho,
publico el evangelio mientras residia en Efeso de Asia” (Ad. Haer: 3, 1,1)%°. Pero, como ha sido

puesto en evidencia, esta informacion carece del rigor historico necesario para sostenerse.

La investigacion actual, por el contrario, ofrece mayor certeza y es posible establecer la
fecha en que surgio el evangelio de Juan, con un margen considerable que otorga a los datos
ofrecidos mayor credibilidad, de tal manera que se pueda hablar con bastante certeza de su

antigiiedad.®!

Segun Guijarro, S. el evangelio ofrece varios datos que pueden relacionarse para confirmar
la informacién que San Ireneo y demas autores antiguos dan sobre la fecha de composicion del
mismo, que la sitla después del afio 70 d.C., alrededor de la cual sucedieron acontecimientos

aludidos en el evangelio: dos veces a la destruccion del templo (2, 13-22; 11, 48-50), la ruptura

48 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 270

4 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag.144

°0 Tratado contra la Herejias, escrito alrededor del afio 180 d.C.
51 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag.153
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con la Sinagoga controlada por los fariseos (9,22; 12,42; 16,2), la mencion indirecta en el epilogo
de la muerte de la primera generacion de testigos (21, 18.20-23).>

Complementa esta inferencia la evidencia mas remota con que se cuenta. Se trata del
manuscrito con la atestacion mas antigua del NT, el papiro P°>. Se trata de un pequefio fragmento
que contiene escritura en ambas caras: 18, 31-33 en una cara, y 18, 37-38 en la otra>. Este
fragmento esta fechado en la primera mitad del siglo Il d.C., entre los afios 100 y 150.

Hay otros dos manuscritos que colaboran para establecer la fecha de composicion. Se trata
del Papiro Egerton 2, descubierto en Egipto, fechado alrededor del 150 d.C. Y los papiros P® P,
que contienen practicamente todo el evangelio, fechados hacia finales del siglo Il d.C. que
corroboran la antigiiedad de Juan®.

Estos datos obtenidos por la investigacion permiten deducir que el evangelio haya sido
compuesto una o dos décadas después del 70 d.C., y una o dos décadas después del 125 d.C para
algunos®®, o hacia el 125 d.C. como muy tarde, para otros.*® Es decir, durante el transito del siglo
I alll.

Por otro lado, el dato antes mencionado sobre la ruptura con la Sinagoga al que Guijarro,
S. hace referencia, que habria tenido lugar entre los afios 85y 95 d.C. Esto permite inferir que la
publicacion definitiva pudo haber sido, como pronto, hacia el 90-100 d.C®’. Es decir, inicios del

siglo 1, 0 en la transicion entre los siglos 1 y 11 d.C. fecha aceptada por la mayoria de especialistas®®.

52 Guijarro, Op. Cit., pag. 515

%3 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag.153
% |bid., pag. 154

% Guijarro, Op. Cit., pag. 515

% Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag.154
57 Brown, Op. Cit., pag. 20

%8 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 154
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1.1.4 Contexto en el

destinatarios

que surge el evangelio y los

La informacion sobre la fecha de composicion, asi como los datos sobre el proceso

redaccional, brindan un plano espacio-temporal importante para determinar el contexto en el que

se escribe el evangelio. Ademas, es importante considerar a este respecto la superposicién de

planos historico-temporales que el narrador del evangelio hace cuando realiza su relato. Aunque

el autor pretende plasmar el mundo en el que vivio Jesus, en realidad lo que aparece a menudo es

la realidad en que vivian sus destinatarios.*®

Teniendo en consideracion este marco histérico-temporal se presenta a continuacion un

esbozo de esquema interpretativo del contexto en el que surge el evangelio, de acuerdo a la etapa

redaccional asi como la fase vital de la comunidad joanica.

Desde las etapas de redaccion®® (a

partir de la segunda etapa redaccional)®*

Desde las etapas en la vida de comunidad

joanica®?

Primera edicién del evangelio:

e Compuesta en un contexto vital
dominado por la corriente farisea.
Evidenciado sobre todo en Jn 5-10 que
contiene la actuacion pablica de Jesus.

e Doble nivel redaccional: los “judios”
no son de la época de Jesus, sino del
momento en el que se compuso el
evangelio, posterior a la destruccion

del Templo.

Primera fase, ORIGENES, (de mediados de los
a. 50 a los tardios 80):

e En Palestina o cerca de este pais.

e Judios con las expectativas mesianicas
de entonces, incluyendo seguidores del
Bautista. Entre ellos un hombre que
habia conocido a JesUs durante su
ministerio.

e Un segundo grupo: con tendencia casi

anti-templo, procedentes de Samaria,

%9 Guijarro, Op. Cit, pag. 517
60 |bid., pags..518-521
61 |bid., pags.. 457-459

%2 Brown, R. (1996). La comunidad del discipulo amado (Cuarta ed.). Salamanca: Sigueme, pags.158-159
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e Eltema de la relacion con la Sinagoga:
situacion de conflicto con el entorno
judio. Etapa posterior a la guerra con
Roma en la que los fariseos asumen la
reconstruccion del pueblo en base a la
observancia rigurosa. Traslado de la
observancia de los preceptos del
Templo a la vida ordinaria y la
sinagoga.

e Como consecuencia el grupo joanico,
desde su fe en Jesus, asume caducas las
instituciones

y costumbres judias

(templo, instituciones, el sabado...).

con una visibn mas mosaica sobre el
mesianismo de JesUs.

e La aceptacion del segundo grupo
desarroll6 una cristologia alta, de la
pre-existencia, que condujo a debates
con los judios, hasta su expulsion de la
Sinagoga. Ruptura con el judaismo.

e Eldiscipulo que ayudo a esta transicion

se convirtio en el discipulo amado.

La edicion revisada del evangelio:

e La preocupacion dominante de los
grupos joanicos es su situacion en el
mundo. En los capitulos 15-17 se
subraya una actitud negativa del
mundo hacia los discipulos, porque no
son del mundo (15, 18-19). JesUs ora
por los discipulos sabiendo que el
mundo los odiara (17,14).

e Se evidencia una confrontacion interna
de la comunidad joanica, como se
corrobora en la primera carta de Juan.
(1n 2,19; 4,5).

e Se ha dado un cambio radical de
escenario: traslado hacia un lugar de

influjo helenista mayor.

Segunda fase: EL EVANGELIO, (aprox. a.

90):

e La comunidad pudo  haberse
desplazado de Palestina a la diaspora
para ensefiar a los griegos. Esto aporto
posibilidades universalistas al

pensamiento joanico.

e Larepulsade la alta cristologia joanica
por parte de los cristianos judios
condujo a la ruptura de la comunion.

e Seiniciarony abrieron comunicaciones
con los cristianos apostolicos para
lograr unidad, a pesar de las diferencias

de cristologia y estructura eclesial.
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De este muy breve esbozo pudiera intuirse para quiénes fue escrito el evangelio. Vale la
pena apuntar que en la investigacion actual se suele distinguir entre la comunidad del evangelista
y los destinatarios del evangelio. Esta distincion es fruto de la discusion entre autores que afirman
que, en un medio cultural de tradicion oral, la razén que sostiene la opcion por el ejercicio
redaccional es que haya existido una clara intencion de llegar a un grupo méas amplio que la

comunidad evangelista.

Del evangelio de Juan se puede afirmar que no fue escrito para todos los cristianos. El
leguaje y teologia que utiliza no resultan inmediatamente comprensibles para quien no haya sido
instruido en “la cultura” del grupo®®. Las peculiaridades del cuarto evangelio han llevado a pensar
que fue escrito para un grupo sectario: un grupo diferente, marginal respecto a la corriente principal
del movimiento cristiano, un grupo en el que se cultivaron un lenguaje y teologia particulares®;
un grupo que ha debido realizar una travesia de los margenes hacia el centro, que se vio en la

necesidad de entrar en dialogo, interno y externo, hasta incorporandose a la gran Iglesia®.

1.2 Elementos teoldgicos

Una vez presentados algunos elementos historicos y de composicion del evangelio se
complementa el marco referencial con los elementos principales de la teologia. En la introduccion
a la primera seccion se insistié en la intencion joanica de elaborar una lectura teoldgica de la vida
de Jests y como esto ha llevado a reconocer al Evangelio de Juan como un evangelio espiritual

complementario a los sindpticos.%®

Para Guijarro, S. y Salvador G., M. la comunidad joanica “es la mas espiritual, es decir,
aquella en la que mas fuertemente soplé el Espiritu. Esto la llevé a descubrir la mas alta cristologia;

a no entenderse como comunidad sino desde ella... la presencia del Espiritu llevo también a esta

8 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 265
64 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 20

8 Guijarro, Op. Cit., pag.523

% Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.264
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comunidad a deducir todas las conclusiones ético-morales derivadas de una imagen de Cristo
captada desde la iluminacion intensa del Paréclito; a centrar su respuesta en la accion salvadora de
Dios en la fe y en el amor... Es la comunidad mas espiritual, y por ello tiene clavadas mas

profundamente sus raices en el contexto histdrico-social que le tocé vivir”.®’

Entendido asi la dinamica del término espiritual, sin animo de exhaustividad se exponen
tres temas relevantes para la comprensidon jodinica: la cristologia, la relacion de Jesus con el Padre

y el Paraclito.
1.2.1 La cristologia joanica

Un primer elemento importante a resaltar es que Juan concentra su cristologia en tres
aspectos: no hay otro tema tan central en el evangelio, esta centralidad queda manifestada a través
de la formula “yo soy” de Jesus (es el tnico “yo” presente en el evangelio), y que existe un claro

interés de develar la identidad mas intima de Jesus®e.

1.21.1 “El hombre llamado Jestus” (9,11)

Podria pensarse que, dada la naturaleza teologica de Juan, la figura del Jesus historico no
importase tanto. Sin embargo, la cantidad de datos que contiene sobre el “hombre llamado Jesus”
es significativa. Sumado a esto, la afirmacion teologica hecha por Juan Bautista en 1,14, “la
Palabra se hizo hombre (carne)”, precisa la realizacion del Proyecto de Dios en la propia

humanidad y desde su raiz humana.®®

De Jesus el evangelio presenta datos que hablan de un personaje concreto, un hombre
concreto de Palestina del siglo I: que sus padres son conocidos (1,45; 6,42; 7,50-52), que es un

judio (4,9), que reacciona violentamente ante los abusos del templo (2, 13-17), que se fatiga (4,6),

57 Ibid., pag. 268
%8 Tufi, J. (1987). Jests y el Evangelio en la comunidad joanica. Introduccion a la lectura cristiana del Evangelio de

Juan. Salamanca: Sigueme, pag. 69
89 Mateos y Barreto, Op. Cit., pags. 138-139

31



que huye (6,15), que se ve obligado a esconderse (8,59; 12,36b), que vive como perseguido (11,
54-57), que tiene amigos (11,5), que llora (11,35.38), se angustia (12, 27) y tiene sed (4,7; 19,28).

De igual manera, los datos sobre el contexto geogréfico y cultural son significativos. Por
citar algunos: costumbres religiosas y rituales del mundo judio (11,38.44; 12,7; 19,31.40), la vida
centrada en Jerusalén (2,13; 5,1; 7,2.10; 10,22; 11,55), el yugo de los romanos (18, 18-31). Es
cierto que toda esta informacion tiene un sentido teoldgico dentro de la narracion evangélica pero,
como afirma Tufii, J.,“no deja de ser importante subrayar que las afirmaciones teoldgicas —sobre

todo las confesiones de fe- se hacen precisamente del hombre Jesus” .

El relato sobre la muerte también se encuentra marcado por este énfasis en la humanidad
de Jesus. En la aprension se insiste que a quien buscan es “a Jestis de Nazaret” (18,4-5.7), y ademas
en la inscripcion de la cruz, a la que Juan da mucha importancia, esta escrito “Jestis Nazareno, rey
de los judios”, a diferencia de los sindpticos que solo mencionan en la inscripcion “el rey de los
judios”. En la exégesis que Mateos, J. y Schokel, L.A. hacen de este texto expresan que “Jesus
crucificado es la expresion de lo que Dios es y quiere para el hombre. La nueva Escritura no es un
enunciado, sino una persona. EI conocimiento y la relacion con Dios no se obtienen ya a través de

textos escritos, sino a través de Jesus”.”*

Conviene esta exégesis, entonces, en lo que para Tuiii, J, ha querido enfatizar como primer

nivel de respuesta a la pregunta por la identidad de Jesus: “Jests es Jesus de Nazaret”?,

1.2.1.2 Jesus, el revelador

El evangelio de Juan comienza afirmando “a la divinidad nadie la ha visto nunca; un Hijo
unico, Dios, el que esta de cara al Padre, ¢l ha sido la explicacion” (1,18). Siguiendo la légica del
evangelio, la condensacion de esta respuesta se encuentra en Jesus, que le conoce muy bien y nos

lo ha manifestado.” Como expresan Mateos, J. y Schoekel, L.A. “Jests es el punto de partida, el

O Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 87

1 Mateos y Schoekel, Op. Cit., pag. 586
2 Tuiif, Op. Cit., pag. 90

73 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 268
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Unico dato de experiencia al alcance del hombre para conocer al verdadero Dios. Toda idea de
Dios que no corresponda a lo que es Jesus es un invento humano sin valor. Jesds es, de modo
inseparable, la verdad del hombre y la verdad de Dios: manifiesta lo que es el hombre por ser la

realizacion plena del proyecto creador, el modelo de Hombre” ",

JesUs se presenta como el Enviado del Padre (16,28): el Revelador del Padre. Este aspecto
es lo més caracteristico de los signos, dialogos y discusiones, y del mismo relato de la muerte de

Jests.”™

Esta revelacion se da en términos de testimonio, o mejor aln a través de una accién
testimonial encaminada a mostrar quién es Jesus. Juan utiliza treinta y tres veces el verbo
martyrien, y el sustantivo martyria quince veces’®. Testimonio que Jesls presenta como razon de
ser de ser y actuar’’: “Yo para eso he nacido y para esto he venido al mundo; para dar testimonio
de la verdad” (18,37); a la vez que es apoyado por diversos testimonios que otros dan sobre Jesus:
el Padre (5,37), Juan el Bautista (1, 7.8), las escrituras (5,39), las obras (5,36) 8.

Otro aspecto de este ser revelador de Jesus radica en sus palabras. Sitoda la accion de Jesus
es revelacion, el “hablar” de Jesus es también un medio de revelacion: “lo que el Padre me ha
ensefiado, eso es lo que hablo” (8,28), “lo que le he oido a El, es lo que hablo al mundo” (8,26).
El hablar de Jesus se convierte asi en un testimonio que se mantiene siempre en estrecha relacion

con su actuar, para formar una unidad indisoluble.”

Por ultimo, es importante insistir en un aspecto relevante que Juan pone en evidencia sobre
la identidad del revelador: Jesus es el Hijo del hombre. Para Mateos, J. y Barreto, J. la expresion

Hijo del hombre significa “en boca de Jesus, su propia humanidad que posee la plenitud del

4 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis linglistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 443

S Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 90

76 |bid., pag. 91

" Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teolégico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, p4g.280
8Tufi y Alegre, Op. Cit., pag. 91

9 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 279
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Espiritu. Es la realidad de Jesus mirada desde abajo, desde su raiz humana, que se ha levantado

hasta la absoluta realizacion por la comunicacion del Espiritu”.8°

Como ya habia sido insinuado en la seccion anterior, “El hombre llamado Jesus”, para Juan
es imprescindible evidenciar que la revelacion se ha dado en la sarx, en la condicién caduca del

ser humano; esté arraigada en la carne del hombre Jests®?.

1.2.1.3 Jesus, el confesado

Todo el relato del evangelio puede leerse como un acto en progresion en la aceptacion de
y la fe en Jests. Sus diferentes interlocutores acogen su ensefianza, ven a través de los signos, y
le siguen: “hemos encontrado a aquel de quien escribid Moisés en la ley y los profetas...”(1.45);
“y nosotros hemos creido y hemos conocido que tu eres el Santo de Dios” (6,69); “Sefior mio y
Dios mio” (20,28); “estos signos se han escrito para que crean que Jesus es el Mesias, el Hijo de

Dios” (20,31).

Tuni, J. desarrolla el sentido de la confesion en Jesus insistiendo que para Juan “el objeto
de la fe y la confesion es Jesus. Jesus es presentado en Juan en la medida que es creido y confesado.
Pero entonces hay que retener que la identidad de Jesus en Juan va siempre de la mano de esta
confesion. Y que sin la confesion la identidad de Jesus es un verdadero enigma... Jesus solo es

verdaderamente conocido en tanto que es confesado.”®?

En este sentido, Juan presenta a Jesus desde el comienzo del evangelio con una
acumulacion de titulos cristologicos que se iran desarrollando a lo largo del mismo y concluira con
una misma confesion de fe. Jesus serd siempre “el creido” o “el confesado”. Y so6lo partiendo de

esta conviccion, se hace comprensible la lectura del evangelio.?®

8 |bid., pag.139

81 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pags.94-96

8 |bid., pag. 98

8 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.268
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Es indudable que no se trata de una confesion “de palabra™. La cuestion de la fe precisa de
una adhesion total a su persona, es decir “la identificacion con Jesus por la participacion del mismo
Espiritu”®, comprendiendo que “hay un progreso en la fe: de dar fe a la palabra/mensaje de Jesus,
promesa de vida, a darle adhesion a su persona al constatar la vida que comunica... esta adhesion
continua esté expresada a través de varias metaforas: comer el pan/su carne y beber su sangre, una

adhesion que acepta su vida y muerte como norma de vida”.®

1.2.2 Jesus y el Padre

La relacion entre Jesus y el Padre es otro de los temas relevantes en el Evangelio de Juan.
La particularidad de Juan en este punto radica en que presenta esta relacion caracterizada por una
profunda identificacion entre Jests y el Padre®®: “el Padre y yo somos uno” (10,30; 17,22). No se
trata de una relacion enmarcada en las coordenadas culturales de comprension de la relacion padre-
hijo®”. Lo que dice Jests de aquel a quien llama Padre, habla de una experiencia primordial de la

cual fue plenamente consciente y esa experiencia, Juan la ha querido evidenciar sin reparo.®
1.2.2.1 Lo que Jesus ha visto y escuchado

Un aspecto que caracteriza esta relacion es que Jesus, en relacion al Padre, habla siempre
en términos de lo que ha visto (1,18; cf. 6,36; 3,11.32; 5,19; 8,38) y lo que ha oido (3,32; 5,30;
8,26.28.40; 12,49;15,15). Sin develar explicitamente su contenido, Jesis mismo traslada la
atencidn a su actuar. A este le dota de un cariz revelador que enfatiza el hecho de hacer y decir lo
que viene del Padre.®® Su actuar, expresado en palabras y acciones, revela aquello que ha visto y

oido.

84 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis linglistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 111

% |bid., pags. 107 y 113

8 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.269

87" Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 222

8 Castro Sanchez, S. (2001). Evangelio de Juan. Comprension exegético-existencial (Tercera ed.). Madrid: Desclée
De Brouwer, pags. 21-22

8 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 269
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Otro elemento importante a destacar es que Jesus se refiere a lo que ha oido, asi como a su
palabra, en términos de “la verdad”: “pero tratan de matarme, a mi que les he dicho la verdad que
oi de Dios” (8,40); “pero a mi, que les digo la verdad, no me creen” (8,45). Y no solo eso, Jesus

afirma de si mismo que es la verdad (14,6).

Conviene, como el mismo Pilato reclamé a Jesus, formular la pregunta sobre ¢qué es la
verdad? (18,38a). Segin Mateos, J. y Barreto, J. la verdad, en el lenguaje joanico, “designa, en
primer lugar, la realidad divina en cuanto se manifiesta y puede ser conocida por el hombre. Lo

que el hombre percibe de ella es un amor sin limite; ese amor es, por tanto, la verdad de Dios”%

Si se relacionan ambos términos, revelacion y verdad, asi como si se considera el sentido
revelador del hablar y actuar de Jesus, se infiere que la revelacion de Jesus encuentra su contenido
en esta verdad de Dios, que es él mismo: “asi demostré Dios su amor al mundo, llegado hasta dar
a su Hijo tinico” (3,16). Jesus es la verdad “por residir en €l plenamente la realidad divina, que ha
realizado en él la plenitud de la realidad humana. Con su actividad en favor del hombre, que

manifiesta el amor de Dios, revela al mismo tiempo la verdad sobre Dios y sobre el hombre”. %

La revelacion para Juan es Jests mismo.%? Y esta revelacion es la verdad, es decir, el amor
leal de Dios. Jesus es el amor leal de Dios porque vive en una profunda relacion con el Padre,

como ¢l mismo lo afirma: “el padre y yo somos una misa cosa” (10,30).
1.2.2.2 La relacion de Jesus con el Padre
La relacion de Jesus con el Padre se condensa en Juan a través de la formulacion “Hijo de

Dios”, que se expresa a través de diversas afirmaciones que tienen como objetivo ilustrarla o

describirla®,

% Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 290

°1 |bid., pag. 91

% Tuiii y Alegre, Op. Cit., pags. 104 -105
% |bid., pag. 105
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Este titulo, “Hijo de Dios”, que sOlo aparece mencionada en nueve ocasiones (1,34.49;
3,18; 5,25; 10,36; 11,4; 11,27; 19,7; 20,31), es utilizado con muy poca frecuencia en el NT. Sin
embargo, es el mas utilizado por el evangelio de Juan para referirse a Jesus, a manera de confesién
en su persona®, a la vez que se enmarca su relacion con Padre.*® De hecho, es el titulo cristoldgico

dominante.%

Esta singularidad presentada por el evangelio de Juan pudiera quedar romantizada y
desvalorizada en una lectura pasajera. El hecho que la expresion “Hijo de Dios” sea practicamente
exclusiva de Juan, en cuanto marco conceptual que caracteriza esta relacion entre Jesus y Padre,
pone en aviso sobre su importancia y hondura. Para Tuii,J. “no se trata directamente de una
relacion, se trata mas bien de una comunién atipica, que se expresa también como una misma
realidad. La unidad, paradojicamente, se formula mediante la metafora familiar. Nos encontramos

en el nicleo fundamental del tratamiento de la identidad de Jesus segun el evangelio de Juan”.%’

Esta comunidn atipica que presenta Juan, se relata en términos que pareciera que Jesus es
como un doble del Padre: solo hace lo que ve hacer al Padre (5,19.30); no dice méas que lo que oye
decir al Padre (8,29.37.43); solo ensefia lo que ha aprendido del Padre (8,29); muestra lo que le ha
mostrado el Padre (5,20), etcétera, de tal manera que toda la actividad de Jesus, en obras y palabras,
es un fiel reflejo del Padre. En palabras de Mateos, J y Barreto, J. “existe de este modo una perfecta
unidad y mutua identificacion entre el Padre y Jesus, una total comunion de bienes, una unidad de

designio y de accion”.%®

En este sentido es que debe entenderse el Padre como origen del Hijo, un aspecto

insoslayable de esta relacidn filial. Y, consecuentemente, porque el Padre y el Hijo son una misma

% Vale la pena recordar aqui lo ya expuesto sobre la identidad de JesUs y la estrecha relacién con la confesion en él.
Tuni, J. (Tufi J. y., 1998) desarrolla el sentido de la confesion en Jesus insistiendo que para Juan “el objeto de la fe y
la confesion es JesUs. JesUs es presentado en Juan en la medida que es creido y confesado. Pero entonces hay que
retener que la identidad de JesUs en Juan va siempre de la mano de esta confesion. Y que sin la confesion la identidad
de Jesus es un verdadero enigma... Jesus solo es verdaderamente conocido en tanto que es confesado.

% Tufi, J. (2010). El Evangelio de Jesus. Pautas para una nueva comprension del evangelio segun Juan. Estella:
Verbo Divino, pag. 72

% Beutler, Op. Cit., pag. 15

7 Ibid.

% Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 234
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cosa (10,30), segun la confesidn de la fe en Juan, Jesds no es solo “el Hijo”, es también Dios (10,33
cf. 5,18; 20,28).%° De nuevo es preciso recordar que el evangelio de Juan responde a la pregunta
por la identidad de Jesus, no en un sentido biografico sino teoldgico. Desde el prologo hasta el
final del evangelio se desarrolla esta teologia caracteristica del cuarto evangelio: “la palabra divina,

Jests, no solo procede de Dios, sino que ella misma es Dios, es decir, de naturaleza divina”%

Desde la perspectiva de la mision de Jesus, para mayor comprension del tema Jesus-Hijo
de Dios, Tuni, J. subraya el nticleo de la experiencia de Dios como “Abba”. La actitud fundamental
de Jesus de entrega a los hombres y mujeres de su época viene precedida por una actitud mas
original y radical que encuentra su origen en el Padre: “podria decirse con toda exactitud que la
relacion de Jesus consigo mismo y, por tanto, su ser persona, se realiza fundamentalmente como

relacion con respecto a Dios en base a una relacion (que precede) de Dios con respecto a é1”10%

Si Jesus se comprende a si mismo como enviado del Padre (5,43; 10,25) para una mision,
es sencillamente porque “el nucleo de su identidad es una relacion con Dios que consiste en acoger,
ser conducido y recibir”.1%2 Por tanto, Jesus y la mision otorgada por el Padre no son dos realidades
distintas, sino expresion misma de su ser Hijo de Dios. El dinamismo y naturaleza primigenia de

este envio/misién es la vida misma de Dios!.

Para Mateos, J. y Barreto, J. la mision mesianica conferida por el Padre, el ser enviado por
el Padre significa “entregar la vida como continuo don de si mismo, que culminaréa con la muerte;
equivale a la practica del amor sin limite, como el Padre... y la invitacion a entregarse como él se

ha entregado”.*%4

Una ultima anotacion sobre el tema Jesus-Hijo de Dios. Como se puede deducir, la relacion
de JesUs con el Padre se expresa en términos de presencia. Varios textos lo evidencian: “de este

modo podrian reconocer que el Padre esta en mi y yo en el Padre” (10,38); “deben creerme cuando

% Tuiii y Alegre, Op. Cit., pags..115- 116
100 Beutler, Op. Cit., pag. 15

101 Tuiif, Op. Cit., pag. 74

102 | bid.

193 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 109

104 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 235
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2%
1

afirmo que yo estoy en el Padre y el Padre esta en mi” (14,10); “el que me envid esta conmigo y
no me ha dejado solo” (8,29); “no estoy solo, sino que estd también conmigo el Padre, que me

envio” (8,16).

Esta presencia de la que habla Jesus da una clave de interpretacion relevante sobre la
naturaleza de su relacion con el Padre, como realidad dindmica, siempre actuante y envolvente:

199
1

“no viene de parte de Dios de forma que Dios se quede “alli” y Jesus “venga” aqui. Viene de parte
de Dios en el sentido de que mantiene con él un lazo de unién y comunion de permanente vigencia.
Para decirlo de modo directo: el origen de Jests no es un punto de partida, sino que es punto de

referencia” 10

1.2.3 El Paraclito

La sintesis sobre la teologia joanica quedaria considerablemente incompleta si no se
desarrollara el tema del Paréclito'®, cuya figura tiene connotaciones muy particulares en el
evangelio de Juan. Su presencia durante el desarrollo de todo el evangelio (su presencia en Jesus)
es perceptible, aunque se hace singularmente presente a partir de la glorificacion de Jesus, con su

muerte en cruz.1%’

Con justa razén desde los primeros siglos del cristianismo el cuarto evangelio recibio la
calificacion de “espiritual”, aunque a diferencia de la comprension pretérital®®, que aducia razones
desde una lectura mas bien superficial, hoy se comprende este apelativo “espiritual” desde uno de
los aportes mas significativos de la critica a la hermenéutica joanica actual que comprende que “el

evangelio de Juan es fruto de la presencia del Espiritu en los creyentes de esta comunidad”.%

195 Tuiii, Op. Cit., pag.77

196 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 263

107 |bid., pag.269

108 Para Clemente de Alejandria la razon para llamar “espiritual” al evangelio de Juan era una contraposicion a los
sindpticos, entendidos estos como quienes enfatizaban las “obras corporales” de Jests.

199 Tuiif, Op. Cit., pag. 137
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Dicho de otra manera, “la clave de comprension de todos los gestos y de todas las palabras (de
Jesuis) es precisamente el don del Espiritu”!°

1.2.3.1 El Espiritu y Jesus

Desde el comienzo del evangelio la presencia del Espiritu es relacionada directamente con
Jests!!!, Esta realidad se constata siguiendo los textos en los que se dice que el Espiritu ha sellado
a Jesus con su permanencia en él (1,32-33), que ha sido dado a Jesus sin medida (3,34), que las
palabras de Jesus son Espiritu y vida (6,61). Lo caracteristico de estos textos, atendiendo bien a

la narracion, es el hecho de poner en evidencia que solo Jesus posee el Espiritu.

Curiosamente no se describe en estos primeros capitulos del evangelio quién es la figura
del Espiritu, cosa que si hara al llegar a los discursos de despedida de manera detallada®!?. Interesa
a Juan en esta primera parte “preparar el terreno” al tema del Espiritu y disponer la atencion del
creyente sobre un aspecto de suma relevancia: que atn no ha llegado el Espiritu, “porque Jests no

habia sido glorificado™ (7, 39)

El texto al que se hace referencia es una descripcion en la que Jesus promete el Espiritu:
“El ultimo dia, el mas importante de la fiesta, Jesus, puesto en pie ante la muchedumbre, afirmo
solemnemente: <Si alguien tiene sed, que vena a mi. Y que el que cree en mi, beba. Como dice la
escritura, de su seno brotaran rios de agua viva>. Decia esto refiriéndose al Espiritu que recibirian
los que creyeran en €l. Y es que aun no habia Espiritu, porque Jesus no habia sido glorificado”
(7,37-39). Si Juan ha dejado claro que la concrecion de la promesa del Espiritu se da en la
glorificacion de Jesus en la cruz, <porque “en la muerte de Jesus la manifestacion de la gloria-
amor del Padre coincide con la entrega del Espiritu, que es la culminacion de su obra”>113 también

queda claro que esta promesa se cumplira en aquellos que crean en Jesus. !4

110 |bid., pag. 138

11 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 119
112 |bid., pag. 120

113 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 100
14 Tuiif, Op. Cit. pag. 141
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Los discursos de despedida serviran a Juan para “describir” quién es el Espiritu y cual es
“su funcion” para el creyente y la comunidad creyente. En estos textos Jesus habla del sentido
Espiritu como Paraclito y como Espiritu de la verdad. Asi, en 14,16-17. 26 anuncia su venida y
luego explica su principal actuacion en los creyentes; y en los capitulos 15 y 16 vuelve a retomar

las funciones del Espiritu.?®

La descripcién que se hace del Paréclito enfatiza el hecho de ser el que toma el relevo de
JesUs. Y es asi porque, al igual que Jesus, el Paraclito es enviado, es dado, procede del Padre; al
punto de parecer “otro Jesus”''®. Su tarea se concentra en ensefiar, dar testimonio y poner de
manifiesto el misterio de JesUs siendo testigo en el proceso de la fe del creyente, y, por tanto,

iluminador de la verdad plena.'’

Es por la recepcion del Espiritu entregado por Jesus que el ser humano “llega a ser hombre
del todo, por la capacidad de amar que le comunica el Espiritu llevando a término en él la obra
creadora... porque antes de que Jesus manifieste su gloria no existia espiritu, es decir, hombres

completados por el Espiritu”.*8

En sintesis, el Paraclito en Juan “tiene una funcion fundamental: la de ensenar y de iluminar
los trazos de la vida de Jesus. Explicar el sentido de la vida de Jesus para el presente lector. Y en
esta tarea se sitia en estricta continuidad con Jesus (Jesus es el Ginico que ensefia en el Evintt9) 120
Asi se comprende el sentido espiritual del evangelio de Juan en cuanto que “la oscuridad y el
caracter enigmatico que hemos percibido en las manifestaciones de JesUs y en sus gestos se
deshacen y desaparecen cuando viene el Espiritu. Por esto hay que subrayar que el Espiritu es el
auténtico autor del EvJn, en cuanto luz con la que nos llega el sentido de la vida de Jesus, en el

marco de la exaltacion de la cruz, y de su glorificacion junto al Padre”. %

115 Tuiif, Op. Cit., pag. 142

118 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.269
117 1 bid.

118 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 101
119 Entiéndase Evangelio de Juan

120 Tuiif, Op. Cit., pag. 147

121 |bid., pag. 148
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CAPITULO II
El Libro de los Signos

Hasta ahora se ha realizado una sintesis en la que se ha considerado los elementos historicos
de composicion y de los elementos teolégicos con la intencion de poner en relieve aquellos

considerados mas relevantes a este estudio.

En este capitulo se aborda una de las partes de la estructura con la que suele definirse el
Evangelio de Juan. Se prestara atencion a los elementos caracteristicos de la estructura en su
conjunto, resaltado la unidad de la obra, para identificar la secciéon llamada “El libro de los signos”,

desde su sentido teologico y estructural.

2.1 Estructura del Evangelio

Para atender el tema de la estructura del Evangelio de Juan es importante considerar tanto
el contenido como la intencion del mismo, dado que estos encontraran su desarrollo en la manera
como ha realizado la redaccion del texto'?2. A este respecto, la seccion dos del capitulo | del
presente estudio ha querido evidenciar que “el Evangelio de Juan quiere entonces llevar a la fe en

Jests, el Cristo e Hijo de Dios, y al fortalecimiento en esta fe”.123

A lo largo de la historia de la investigacion del evangelio se han propuesto diversas
divisiones del mismo, cada cual atendiendo a una perspectiva particular desde la que se ha querido
“leer” la obra en su conjunto. En el momento actual “ se encuentran las mas distintas opiniones
sobre la estructura”,?* tanto asi que alguno autores ven con escepticismo llegar a establecer una

estructura clara. “La razén de este escepticismo reside en parte en la opinion segun la cual el

122 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 268
123 Beutler, Op. Cit, pag.21
124 |bid., pag.15
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evangelio de Juan se habria originado a lo largo de un tiempo considerable sobre la base de

diferentes fuentes escritas, y su forma original dificilmente se podria reconstruir”.1?°

En este sentido, para Guijarro, S. “cada etapa del proceso de composicidn supone una
relectura de la version precedente y establece con ella variadas relaciones que dan lugar a nuevas

formas de intertextualidad. El evangelio es un largo proceso hermenéutico.”*?

A estas consideraciones, Brown, R. afiade otra, en igualdad de importancia, cuando afirma
que “estamos convencidos de que Juan sigue, en sus lineas principales, una estructura muy precisa.
Pero se trata de un esquema semitico, no occidental. Se observan superposicién de temas que
escapan a cualquier intento de esquematizacion. Varias ideas se desarrollan al mismo tiempo y

nuestra division cambiara segn la idea que queramos subrayar”.*?’

Considerando las dificultades que presenta el consenso sobre la estructura del evangelio,
existe una division bastante comdn que ha logrado mayor aceptacion en la que se distinguen dos
partes bien definidas, precedidas de un prologo!?®. El prologo (1,1-18); la primera parte, que
contiene los signos realizados por Jesus, “El libro de los signos™ (1,19-12,50); y la segunda parte

contiene la despedida de Jesus, su pasion y apariciones, “El libro de la gloria” (13,1-21,25).

De este esquema, que se pudiera llamar basico, se desprenden diversas propuestas de
estructura que los grandes exegetas del siglo XX han elaborado de acuerdo a distintos puntos de
vista: atendiendo a ejes tematicos (R. Bultmann, R. Brown), el drama del conflicto entre Jesus y
los judios (J.L. Martyn, George Parsenios), division cronoldgica y litargica (D. Mollat,), elementos
topograficos (M. Rissi, J. Staley), combinacion de rasgos de estructura formales y de contenido

(G.Mlakuzhyil)*?® o la forma narrativa y caracter biografico (S. Guijarro)*3°

125 |bid., pag. 16

126 Guijarro, Op. Cit., pag. 466

127 Brown, R. (2010). El Evangelio y las cartas de Juan. Bilbao: Desclée De Brouwer, pag. 26
128 Guijarro, Op. Cit., pags. 466-467

129 Beutler, Op. Cit., pags. 16-18

130 Guijarro, Op. Cit., pags.468-469
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Para este estudio se adopta preferentemente la estructura planteada por Mateos, J. y
Schoekel, L.A.2! ya que serd la linea exegética que mayormente se tomara como referencia. Segun

estos autores, puede resumirse asi:

i.  Prdlogo: El designio creador (1,1-18)

Seccion introductoria: De Juan a Jesus (1,19-51)

Primera parte: El dia sexto. La obra del Mesias (2,1-19,42)
a. Eldiadel Mesias (2,1-11,54)
i. Ciclo de las instituciones: “los suyos no lo acogieron” (2,1-4,46a)
ii. Ciclo del hombre. El éxodo del Mesias (4,46b-11,54)
b. La hora final. La Pascua del Mesias (11,55-19,42)
i. Primera seccion: La opcion ante el Mesias (11, 55-12-50)
ii. Segunda seccion: La cena. La nueva comunidad humana (13,1-
17,26)
iii. Tercera seccion: Entrega, muerte y sepultura de Jesus. La
manifestacion de la gloria (18,1-19,42)
iv.  Segunda parte: El dia primero. La nueva creacion (20,1-31)

v.  Epilogo: La mision de la comunidad y Jesus (21,1-25)
Si se compara esta ultima estructura con la que ha sido llamada basica, “El libro de los

signos” coincidiria con lo que Mateos, J. y Schoekel, L.A. identifican como “Seccion

introductoria” y “Primera parte: El dia sexto. La obra del Mesias”.

2.2 EIl “Libro de los signos”

La estructura tradicional denomina con el nombre “Libro de los signos” a la seccion 1,19-

12,50. O, si se sigue la estructura de Mateos, J. y Schoekel, L.A., en la “Primera parte. Dia sexto,

131 Mateos y Schoekel, Op. Cit,, pags. 436-437
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la obra del Mesias”. Mads especificamente, en lo que han identificado como “El dia del Mesias.

Ciclo de las instituciones”.

Dado que el texto que es motivo de estudio en esta monografia (2,1-11) se encuentra en
“El libro de los signos”, interesa conocer un poco mejor su estructura y significado dentro de la

unidad del Evangelio.

En cuanto a contenido, el “Libro de los signos” abarca la narracion de los signos elegidos
por el evangelista, a saber: el cambio del agua en vino (2,1-11); la curacion del hijo del funcionario
real en Cana (4,46-54); la curacion del paralitico en el estanque de Betesda (5,1-15); la
multiplicacion de los panes en Galilea y la caminata sobre el agua (6, 16-21); la curacion de un

ciego en Jerusalén (9); y la resurreccion de Lazaro en Betania (11).

Vale recordar que, segun el mismo evangelista, estos signos fueron elegidos entre los
muchos posibles, ya que “ciertamente, Jests realizé todavia, en presencia de sus discipulos, otras
muchas sefiales que no estan escritas en este libro; estas quedan escritas para que crean que Jesus
es el Mesias, Hijo de Dios, y, creyendo, tengan vida unidos a el” (20, 30-31). La informacion se

hace relevante no solo por el nimero sino por la razon por la que fueron escritos: creer en Jests.**?

El contenido de la seccion no se restringe a la narracion de los signos de Jesus. Estos son
comentados y profundizados, en los alcances teolégicos que tienen: “los hechos narrados son
importantes en la medida que presentan a Jesis como realidad auténtica hacia la cual apunta el
contenido del relato: la luz, la resurreccion y la vida, el pan de vida”'%. Para este cometido el
evangelista recurre a discursos, dialogos y debates; ambientados en diversos escenarios (Jerusalén,

Samaria, Cana, Cafarnaim); en un lapso temporal de casi tres afios*®.

En cuanto a la estructura interna del “Libro de los signos”, para Brown, R. “precisamente

los signos representan una clave para dividir el libro”**®, quedando asi, divido en siete secciones,

132 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 268

133 Guijarro, Op. Cit., pag. 274

134 |bid., pags. 466-467

135 Brown, R. (1979). El Evangelio segtin Juan 1-XXII. Madrid: Cristiandad, pag. 162

45



“cada una de las cuales desarrolla un pensamiento fundamental y estan estructuradas conforme a
un esquema constante y casi siempre uniforme: hecho o hechos y discurso o discursos, es decir,
parte narrativa y parte discursiva, de tal manera que las palabras o el discurso descubren el

significado y alcance de los hechos”.13®

Completando esta presentacion estructural, Brown, R. propone dividir el libro en cuatro
unidades tematicas. En la primera parte se relata el inicio de la revelacion de Jesus (1,19;2,1-11).
En la segunda se identifican dos temas: la sustitucion de las instituciones y las ideas religiosas de
los judios, el segundo tema se refiere a las diversas reacciones de grupos y personas hacia Jesus
(2-4). En la tercera parte se relatan los actos y discursos de Jesus con ocasion de las grandes fiestas
judias (5-10). Y en la cuarte parte, el tema de la vida y la muerte (11-12)%7.

Conviene, finalmente, hacer algunas anotaciones sobre el contenido del “Libro de los
signos”. En primer lugar, si se tiene en cuenta la exposicion sobre el proceso redaccional del
evangelio®®®, la teoria de las fuentes y el proceso de redaccion, se puede afirmar que en Juan “las
secciones que presentan mayores posibilidades de pertenecer capas mas antiguas son los pasajes
narrativos”*°. El libro de los signos se encontraria, por tanto, en las capas mas antiguas de Juan,
ya que, como afirma Guijarro, S. “todos estos episodios formaban parte de la Fuente de los

SignOS”l4O

En segundo lugar, algunos autores consideran a esta seccion “el nervio del Evangelio”?!,
ya no por encontrarse esta seccion en las capas mas antiguas de Juan, sino porque por la
condensacidon teoldgica de la narracion que abre el camino de la fe en Jests!#2. Es por ello que se
vuelve imperativo considerar que en la narracion “es dificil precisar donde termina lo que

podriamos llamar historia y donde empieza la elaboracion teoldgica del evangelista™!4®

136 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.274
137 Brown, Op. Cit., pags.163-167

138 Cf. Capitulo I de este estudio.

139 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pag. 30

140 Guijarro, Op. Cit., pag. 475

141 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 274
142 Tuiif, Op. Cit., pag.166

143 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag.274
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2.3 Los “signos” en Juan

Juan utiliza el término “signos”(sémeion)'** para referirse a los “hechos extraordinarios”
de JesUs, y no precisamente en relacion con el sentido que en los sindpticos se da a los milagros*®.
Este aspecto caracteristico de Juan, que pudiera pasar como modismo arbitrario, esconde un
sentido peculiar que da hondura la narracion. De entrada, Juan ha conservado solo 7 hechos
prodigiosos de Jesus, que llama signos, de los que el mismo evangelio da cuenta de una finalidad

bien definida: “para que crean”.146

Con un poco més de especificidad, la intencionalidad de los signos en Juan tiene dos
caracteristicas. La primera que se puede resaltar es la relacion estrecha entre signo y fe. El signo,
por tanto, es aquel hecho realizado por Jests “que, una vez visto por los hombres, conduce a la
fe”. 14" Pero, no solo eso. En Juan los signos no son un medio Gnico ya que el proceso de la fe no
se da en una sola via, sino requiere la disposicion y aceptacion del oyente. Es decir, que “los signos
son instrumentos de manifestacion de la gloria para aquellos que estan dispuestos a seguir la

dindmica de la fe”. 148

Y la segunda caracteristica que se puede sefialar, que es su sentido mas profundo, es que
“en Jesus se da ya la plenitud de la salvacion. Jesus es la plenitud de la revelacion salvadora de
Dios”.1*® Desde esta perspectiva se puede afirmar que los signos tienen un hondo sentido

revelador, como todo el actuar de Jesus en el evangelio de Juan.

En el conjunto del evangelio “las sefales (signos) de Jesus, todas expresiones de su amor,
muestran su designio: terminar al hombre infundiéndole el Espiritu, la fuerza del amor (Cand);
darle vida (4,50), integridad y libertad (5,8s), darle dignidad e independencia por el amor que se

expresa en el compartir y en el servicio mutuo (6,10s); iluminarlo para darle su validez, identidad

144 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 269
145 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pags. 36-37
146 Cf. Jn. 20, 30-31

147 Tuiii y Alegre, Op. Cit., pags. 38-39
148 |bidem.

149 |bidem.
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e independencia frente a su opresor (9,1s): todo esto incluido en el don de la vida que supera la

muerte (11,1s).”°

Y todos estos signos se orientan y dirigen a “la gran sefal”. “La muerte-exaltacion de Jesus
integra y explica las sefiales anteriores; una vez que el evangelista ha completado la serie con esta

Ultima y gran sefial, caracteriza su obra como un <libro de las sefiales> (20,30)”1%

150 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 273
151 |bidem.
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CAPITULO III
LLas Bodas de Cana
“La madre de Jesus” en Jn. 2, 1-11

Los capitulos I y Il han presentado informacién que se considera necesaria y pertinente
para comprender el texto de 2,1-11 en el conjunto del Evangelio, tanto en sus lineas redaccionales
como teoldgicas. El presente capitulo desarrollara el contenido y sentido teoldgico que el
evangelista ha querido desarrollar a traves del pasaje conocido como “las Bodas de Cana”. Como
ha sido explicitado en la introduccidn, a este estudio interesa el personaje de “la madre de Jests”,
con la intencidn de ofrecer pistas de profundizacion sobre la presencia de Maria en la comunidad

cristiana como peregrina y hermana en la fe.

El texto de referencia con el que se realiza este estudio esta tomado de la traduccion
ofrecida por Mateos, J. y Schoekel, L.A. en el Nuevo Testamento editado por Ediciones

Cristiandad: %2

“Al tercer dia hubo una boda en Cand de Galilea, y estaba alli la madre de Jesus; y fue
invitado Jesus, como también sus discipulos, a la boda.
Falté el vino, y la madre de Jesus se dirigio a él:
- No tienen vino.
Jesus le contesto:
- ¢Qué nos importa a mi y a ti, mujer? Todavia no ha llegado mi hora.
Su madre dijo a los sirvientes:
- Cualquier cosa que les diga, haganla.
Estaban alli colocadas seis tinajas de piedra destinadas a la purificacion de los Judios;
cabian unos cien litros en cada una.

Jesus les dijo:

152 Mateos y Schoekel, Op. Cit.
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- Llenen las tinajas de agua.
Y las llenaron hasta arriba.
Entonces les mando:
- Saquen el agua y llévenla al maestresala.
Ellos se la llevaron. Al probar el maestresala el agua convertida en vino, sin saber de
donde venia (los sirvientes si lo sabian, pues habian sacado el agua), Ilamé al novio y le dijo:
- Todo el mundo sirve primero el vino de calidad cuando la gente esta bebida, el
peor; tu, el vino de calidad lo has tenido guardado hasta ahora.
Esto hizo Jesus en Cana de Galilea, como principio de las sefiales manifesto su gloria, y

sus discipulos le dieron su adhesion .

3.1 Aproximacion general a 2, 1-11

Siguiendo la estructura bésica tradicional, el texto de las Bodas de Cana abre lo que muchos
autores llaman “El libro de los signos”. Para autores como Brown, R., el relato puede catalogarse
como un episodio bisagra dado que “sirve para dar fin a la primera parte (del libro los signos) y
comienzo a la segunda”.*>® En el relato anterior (1,35-51), en el que ha tenido lugar la llamada a
los primeros discipulos, Jesus concluye diciendo: “les aseguro: veran el cielo abierto y a los angeles
de Dios subir y bajar sobre el Hijo del hombre” (1,51). La conexidn entre ambos relatos permite
establecer un primer cumplimiento de este anuncio en las Bodas de Cana, en el que Jesus

“manifestd su gloria” (2,11) a sus discipulos.>.

Para Guijarro, S. y Salvador Garcia, M. (que dividen el libro de los signos en 7 secciones,
cada una de las cuales desarrolla un pensamiento fundamental), “la tesis de esta seccion constituye
la gran novedad aparecida con la presencia de Jesus, (en que) las realidades antiguas han sido
sustituidas o reemplazadas por otras nuevas: lo que verdaderamente purifica no es el agua de las

tinajas (2,6), sino la participacion en la vida de la nueva alianza.”**°

153 Brown, Op. Cit., pag. 163
154 Beutler, Op. Cit., pag. 82
155 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 274
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Por su parte, Mateos, J. y Barreto, J. subrayan que en el desarrollo de su actividad JesUs
realiza dos sefiales programaticas que dan la clave de interpretacion de la actividad que sigue. “La
primera es la de la boda en Cana (2,1-11), que presenta el objetivo de su mision en el &mbito de
Israel con el motivo teoldgico de la sustitucion de la alianza: Jesus sustituird la antigua alianza
basada en la ley, por la nueva basa en el Espiritu/amor leal (1,17)... por ser principio, comienzo y
origen de todas las demas, da su clave de interpretacion: en cada sefial hay que descubrir la

manifestacion de su gloria-amor”.*%

En esta misma clave de lectura e interpretacién, Juan ha elaborado una secuencia de dias a
partir de 1,29 que concluye con el dato cronoldgico con el que inicia el relato de las Bodas de

4

Cana: “al tercer dia”. Teniendo en cuenta que, hasta el episodio de 1, 43-51 van cuatro dias; y que

a2

segin el modo de hablar de aquel tiempo la expresion “al tercer dia” significa “dos dias después”,

el dia en el que ocurre el episodio de Cana es el dia sexto.

No se trata de una disposicion arbitraria del evangelista. Segun el relato del Génesis, en el
dia sexto ocurre al creacion del hombre®®’. Juan ha elaborado un simbolismo con el que esta
indicando que la actividad de Jesus, hasta su muerte, son la continuacion y culminacion de la obra
creadora de Dios'®8. Este periodo de seis dias (antes de la Pascua, en este caso) se volvera a repetir

en 12,1 que culminara con la muerte de Jesus.

La formula ““al tercer dia” también tiene la intencion de asociar el tema de la creacién con
el de la alianza, pues la misma férmula se utiliza en Ex 19,10.11.15.16 para anunciar la entrega de

la Ley.*® La misma formula es utilizada en Os 6,2 para anunciar la resurreccion.

En sintesis, el sexto dia, que se inaugura con el relato de Cana, sera “al mismo tiempo el
dia de la alianza nueva, de la creacion terminada y de la resurreccion. Precisamente la alianza

nueva, en la que el Espiritu sustituira a la Ley (1,17), consistira en la constitucion de la nueva

156 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 270

157 Cf. Gn. 1, 26-36

158 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 143

159 |bid., pag. 144
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comunidad humana, la de los hombres acabados por el Espiritu, y que por eso gozaran de la vida

definitiva (=resurreccion)”.1®

A este respecto vale la pena recordar un detalle de vital importancia: “Juan abre su
evangelio con las primeras palabras del Génesis (1,1: Al principio), poniendo asi toda la obra en
clave de creacion. Es la creacion una de las dos lineas maestras de la teologia de este evangelio; la
segunda es la de la Pascua-alianza”.'®* El relato de Cana queda pues circunscrito bajo estas dos
lineas teoldgicas, de las que es anuncio, sintesis y clave de lectura de la actividad subsiguiente de

Jesuist®?,

3.2  Simbologia presente en el relato

Definido el marco general de interpretacion del relato, se presta atencion ahora a algunos
elementos del relato que, por su intencidn simbolica, es importante conocer para una comprension

mas precisa del texto.

a. Una boda: en el lenguaje teologico del A.T. para expresar el vinculo entre Dios y el
pueblo se utilizan imagenes que relatan esta filiacion en términos de promesa y alianza
(Ex 19y 24), asi con el simbolo conyugal, resaltando el amor y la fidelidad entre Dios y
el pueblo (Is 49,14-26; 54, 62; Jr 2; Ez 16). En consecuencia, “en el episodio de Cana, la
boda es figura de la alianza antigua, a la que pertenece la madre de Jesus, pero no él ni
sus discipulos (2,1)*®% La utilizacidon del nombre <Cana> pudiera estar en relacion con
el verbo hebreo ganah, que significa adquirir/crear. Quiza, mas que un lugar geogréfico
(que sdlo es mencionado en el N.T. por Juan)!®*, contenga la intencion del evangelista de

hacer alusién al “pueblo adquirido, creado por Dios, sujeto de su alianza”!®® (Ex 15,16).

180 I bid.

161 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 46

162 |bid., pags. 51-52

183 |bid., pag. 38

164 Brown, Op. Cit., pag.284

185 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). EI Evangelio de Juan. Andlisis lingliistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 151
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Si la boda representa la antigua alianza (caduca), la presencia de Jests es “anuncio del

cambio de alianza, que tendra lugar en <su hora>"15®

b. Seis tinajas de piedra: la descripcion minuciosa de las tinajas (son seis, de piedra, y su

capacidad es de cien litros), junto a la descripcion de su finalidad (los ritos de purificacion
de los judios) y su colocacion al medio de la narracion, son una llamada de atencién
relevante. En cuanto al nimero, seis, pudiera haber una referencia a siete menos uno, que
es simbolo de la imperfeccion judaica, aunque no es preciso®®’. Que las tinajas sean de
piedra remite a las tablas de la Ley, grabadas en piedra, cddigo de la antigua alianza®®®.
Ademas, que las tinajas estén vacias y la exageracion en el peso, que las hace inamovibles;
junto a la finalidad de estas, que son los ritos de purificacion; son recursos del evangelista
para indicar el peso de la Ley mosaica que es “incapaz ya de restablecer la relacion del
hombre con Dios, es més, la presenta como un obstaculo”®, Si el tema del relato de Cana
es el cambio de alianza “la piedra recuerda también el texto de Ezequiel <Les daré un
corazon nuevo Y les infundiré un espiritu nuevo, arrancaré el corazon de piedra y les daré
un corazén de carne> (36,26). A la ley de piedra, la antigua alianza, corresponde el
corazén de piedra, sin amor”!’’. Las tinajas de piedra son sentencia, por tanto, de la
caducidad de la antigua alianza,*"* que “impide la manifestacion y la experiencia del amor

de Dios”.17?

c. El vino: el vino es un elemento indispensable en el contexto de la boda. Es sefial de
alegria y simbolo del amor entre el esposo y la esposa, como lo afirma el Cantar de los
cantares (1,2; 7,10; 8,2)!". En el contexto del A.T. la abundancia de vino se encuentra

relacionada con la llegada de los tiempos y bienes mesidnicos en la que ésta es “su

166 1hid., pag. 150

167 Brown, Op. Cit., pag. 287

168 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 170

189 Ibid.

170 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Analisis linglistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 155

11 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 275

172 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 170

173 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 152
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caracteristica mas sobresaliente” (Hn. 10,19, Br.29,5) .1™* La presencia del vino en relato,
de nuevo relacionado con el tema de la alianza, en palabras de la madre de JesUs advierte
la ausencia de relacion de amor entre Dios y el hombre ocasionada por la vacuidad de la
Ley de la antigua alianza®’®. El actuar de Jesus, que concluye transformando el agua en
vino, se convierte en revelacion que lo anuncia como aquel que ha venido a inaugurar los
tiempos mesianicos.1’® “Jesus comienza su actuacion con una acciéon simbélica que pone
en imagen aquello que ha venido a traer: la alegria del final de los tiempos, nupcial, por
medio del don del vino en abundancia”.}’” En este signo, la sustitucién del agua por el
vino en abundancia, se da el anuncio de quién es Jesus, y en cuya presencia “pierden toda
razon de ser las instituciones, costumbres y fiestas religiosas”,’® Ante esta revelacion “la
tinica reaccion en que se insiste es la fe de los discipulos”’® que han comprendido que ha

llegado un tiempo nuevo y definitivo, que Jests ».1&

La “hora”: este término es un tecnicismo utilizado por Juan para referirse a “la hora de
la glorificacion de Jests a través de la muerte y la resurreccion”!®!, “esto hace de <la
hora> un tiempo teoldgico: es el momento del Padre, que Jesus hace suyo, hacia el que
se dirige toda su actividad y que la explica”*®? La <hora> es la manifestacion plena del
amor de Dios en el Hijo, y “muestra la fecundidad del amor”8, En el relato de Cana es
donde Jesus por primera vez anuncia “su hora”, advirtiendo que adn no ha llegado (2,4),
aunque “por este anuncio Jesus advierte que la salvacion no estd lejana. Asi puede

entenderse la orden de la madre de Jesus a los sirvientes; hay que estar preparados para

cuando llegue el momento™®*. Es importante comprender que “la actividad de Jesus no

174 Guijarro y Salvador, Op. Cit., pag. 275

175 Mateos y Barreto, Op. Cit., pags. 152-153

176 Guijarro, Op. Cit., pag. 477

177 Beutler, Op. Cit., pag. 88

178 Brown, Op. Cit., pag. 292

179 |hid., pag. 291

180 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 38
181 Brown, R. (2010). El Evangelioy las cartas de Juan. Bilbao: Desclée De Brouwer, pag. 47

182 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 145

183 1hid.

184 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 154
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es solamente un camino hacia la <hora>, sino una anticipacion de la misma, como el vino

de Cana era una muestra del Espiritu que iba a comunicar (2,9; 19,30)”.18

3.3 “La madre de Jesus”

En el inicio de este capitulo se identificaron dos lineas teolégicas maestras en el evangelio
de Juan que son la perspectiva desde la cual debe ser considerado y leido: el tema de la creacién y
el de la Pascua-alianza. Es importante recordarlo en este momento de tal manera que sea el

horizonte bajo el que se considere al personaje de “la madre de Jests”.

La tradiciéon popular ha identificado, sin mas, a “la madre de Jesus” con Maria. Sin
embargo, el evangelio de Juan no menciona nunca el nombre de Maria cuando se refiere a “la
madre de Jests” (2,12; 6,42; 19,25), es solo presentada por su relacion con €118 Y tampoco se
dirige a Jests como hijo, asi como Jesus no se refiere a ella como madre. Datos significativos a
considerar si se tiene presente la importancia de los detalles, en el lenguaje y en los simbolos, tan

cuidados en el evangelio de Juan.

Sin rechazar, de entrada, la identificacion de “la madre de Jesus” con Maria, vale la pena
sospechar que la omisidn del nombre comunica una intencion®®’. En este sentido, para Beutler, J.
“Maria, cuyo nombre no se menciona, se percibe en su papel femenino e histérico-salvifico, que
supera la individualidad”®®, o como afirma Sicre, J.L. “las relaciones de Maria y Jests (en el
cuarto evangelio) no hay que interpretarlas en clave materno-filial. Son relaciones de hondo

contenido teologico”. 18

185 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 146

186 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 152

187 Castro, Op. Cit., pag. 73

188 Beutler, Op. Cit., pag. 82

189 Sicre, Op. Cit., pag. 98
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3.3.1 «...estaba alli”

Elrelato comienza, en 2.1, afirmando que “Al tercer dia hubo una boda en Cana de Galilea,
y estaba alli la madre de Jesis”. Y continta el relato diciendo que “fue invitado Jesus, como
también sus discipulos, a la boda”. Un primer dato que se advierte es que existe una diferencia,
entre Jesus y su madre, en cuanto a la manera de estar en la boda: la madre de JesUs estaba alli

mientras Jesus fue invitado.

En esta narracion, el autor evangélico ha querido distinguir con claridad el sentido de
pertenencia a la boda. Parafraseando un poco, se podria decir que la madre de Jesus pertenecia a
la boda, mientras Jesus y sus discipulos fueron invitados. Y si la imagen de la boda (metafora de
la relacion entre Dios y el pueblo) es utilizada por el evangelista para significar la antigua alianza,
se concluye que las palabras “estaba alli” tengan por objetivo dar a conocer que “la madre

pertenece a la antigua alianza”**°,

Existe en la narracion otro dato que reafirma esta pertenencia a la antigua alianza de la
madre de Jesus. En 2,6 se dice que “estaban alli colocadas seis tinajas de piedra...”. Notese que la
expresion utilizada para dar razon de las seis tinajas (que representan la Ley, codigo de la antigua
alianza) coincide con la expresion utilizada para mencionar la presencia de la madre de Jesus:
<estaban alli> — <estaba alli>, “indicando la comun pertenencia a la antigua alianza (boda), por
una parte, del pueblo representado por la madre, y, por otra, de la Ley, simbolizada por las

tinajas”. 1%

A esto es preciso agregar que “al principio (de la narracién), la madre de Jests es el unico
personaje de la boda que tiene relieve, todos los demas son trasfondo anénimo™%, en lo que hay
que deducir el papel relevante que tiene en la narracion, “un papel de portavoz y liderazgo como

se observa en el relato™9. La razn mas especifica de su presencia y el sentido de su pertenencia,

190 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 152
191 |bid., pag. 147

192 |bid., pag. 152

193 Beutler, Op. Cit., pag. 83
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es decir a quién representa la madre de JesUs en la antigua alianza, se pondrd en evidencia

inmediatamente después (2,3).

3.3.2 “No tienen vino”

Prosigue la narracion en 2,3: “Falt6 el vino, y la madre de Jesus se dirigio a él: No tienen
vino”. En este pequefio versiculo se pueden advertir tres elementos importantes para la
comprension sobre la madre de Jests'®: en la boda escasea el vino, es ella quien advierte la

ausencia de vino, y ella misma comunica a Jests sobre la usencia del vino!®,

En la narracion, como se ha evidenciado en la seccion anterior, la madre pertenece a la
antigua alianza “pero que reconoce al Mesias y espera en ¢€l, personifica a los israelitas que han
conservado la fidelidad a Dios y la esperanza en sus promesas”.!*® El evangelista acentua la
personificacion de la madre de Jestis como “el resto de Israel fiel”'%’ contraponiéndola con la figura
del maestresala: “si ella ha reconocido al Mesias; €l [representa] a los <judios>, que no lo esperan
ni lo necesitan, y no saben apreciar la novedad del don mesianico. Israel (la madre) experimenta
la carencia y espera el cambio; los dirigentes judios (el maestresala) se extrafian de que algo pueda

cambiar; consideran definitivo el régimen que dominan.”*%

Esta experiencia de permanecer fiel a las promesas de la alianza es lo que permite reconocer
al Mesias y, por tanto, reconocer la ausencia de vino (del amor entre el pueblo y Dios, y la
caducidad de las instituciones de la antigua alianza): “No tienen vino”. Con la utilizacidn de la
frase “no tienen” en lugar de “no tenemos” se expresa que “aun perteneciendo a la boda, se

distancia [la madre de Jesus] de ella”'%, porque la madre de JesUs (el resto de Israel fiel) sabe bien

1%Sicre, Op. Cit., pag. 97

19 Brown, Op. Cit., pag. 47

1%Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 153

19"Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 209

198 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). EI Evangelio de Juan. Andlisis linglistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 159

199 |bid., pag. 153
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que “el Dios de la alianza es amor y lealtad y que este amor no ha cesado...y espera el dia

prometido por el profeta (Jr 3,1)”.2%

Precisando un poco mas lo que condensa la expresion “no tienen vino”, en la madre de
JesUs se establece el vinculo que advierte la carencia y la caducidad de la antigua alianza a la vez
que es consciente de la llegada del tiempo nuevo: de la nueva alianza con la presencia del Mesias.
Por eso la madre “expone a Jesus 10 intolerable de la situacién, esperando que él ponga remedio.
No puede saber lo que JesUs hard, pero sabe muy bien lo que a Israel le falta. No se dirige al jefe
del banquete... responsable de la carencia de vino; pertenece a la situacion, y de él no hay nada

que esperar. Solo el Mesias puede dar la solucion”. 2%

Aunque no se pueda descartar del todo el identificar a Maria con el personaje de “la madre
de Jesus” presentada en el evangelio de Juan, es preciso hacer notar que no se trata de Maria en
sentido estricto. En Juan “entre Jesus y ella [su madre], existe una relacion de origen, pero no de
dependencia, ni aun de familiaridad” y no pretende remarcar la relacion biolégica.?®> La
identificacion puede establecerse, en todo caso en el contexto de sentido y significado mas amplio,
como se ha anotado, en cuanto que la madre de JesUs, Maria, “representa lo mas puro del A.T., a

la vez que abre su existencia a las esencialidades del Nuevo”.?%3

3.3.3 “... mujer”

Después del anuncio/notificacion de la madre sobre la ausencia de vino, la narracion
continua en 2,4: “Jesus le contestd: ;Qué nos importa a mi y a ti, mujer? Todavia no ha llegado mi
hora”. Interesa prestar atencion a la forma como Jesus se dirige a su madre, llamandola mujer,

dado que seguird aportando informacién para comprender quién es “la madre de Jesus”.

200 hid,

201 hid,

202 1hid., pag. 152

203 Castro, Op. Cit., pag. 78
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Para muchos autores, esta conversacion ha despertado muchos enigmas y se han planteado
diversas explicaciones.?%* Por un lado, la formulacion de la frase, que aqui se ha presentado “;Qué
nos importa a mi y a ti, mujer?”, no siempre se acierta en traducir y comprender su significado
adecuadamente ya que “detras de las palabras griegas se esconde un semitismo que se acostumbra
traducir con mayor dureza: ;Quién te mete a ti en eso, mujer (Biblia Espafiola); Mujer, no
intervengas en mi vida (La Casa de la Biblia); ¢Qué tengo yo contigo, mujer? (Biblia de

Jerusalén)”. 2%

Por otro lado, el apelativo mujer con el que Jests se dirige a su madre es “un titulo de
cortesia usado normalmente para las mujeres; pero es extrafio y no tiene paralelos, que un hijo se
dirija a su madre de este modo™.2%® El término es utilizado en el N.T. y se puede encontrar en Mt
1,20.24; 5,31.32; Mc 10,2; Ap 19,7; 21,9. En Juan, especificamente “se encuentra como apelativo
dado por Jesus a su madre (2,4; 19,26), a la samaritana (4,21) y a Maria Magdalena (20,15).
Designa ademas a la samaritana en boca del narrador (4,7.9.11s), a Maria Magdalena en boca de
los angeles-mensajeros (20,13) ya la mujer que da a luz en el discurso de la cena (16,21)... “Mujer”

[en Juan] tiene la connotacion de esposa, mujer casada”.?%

Para Brown, R. el titulo “mujer” es mas comprensible desde el trasfondo del Génesis
presente en la primera semana de la actividad de Jesus y ha desarrollado una amplia exposicion
sobre el tema.2%® En sintesis su tesis afirma que “podemos comparar a la mujer del jardin del Edén,
que habia llevado a Adan al realizar el primer acto malo, con la mujer de Cana, que lleva al nuevo
Adan a realizar su primer acto glorioso... al dirigirse a su madre con el titulo de “mujer”, puede
ser que Jesus quiera identificarla con la nueva Eva, destinada a ser la madre de sus discipulos, del

mismo modo que la antigua Eva fue la madre de todos los vivientes”.?%

Mateos, J., Barreto, J, y Schoekel, L.A., consideran que la madre de Jesus, la samaritana y

Maria Magdalena, a quienes se llama “mujer” en Juan, “desempenan [las tres] el papel de esposa,

204 Brown, Op. Cit., pag. 47

205 Sicre, Op. Cit., pag. 99

206 Brown, Op. Cit., pag. 47

207 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teolégico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 14
208 Brown, R. (1979). El Evangelio seglin Juan 1-XXI1. Madrid: Cristiandad, pags. 295-299

209Brown, R. (2010). El Evangelio y las cartas de Juan. Bilbao: Desclée De Brouwer, pag. 48
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en cuanto figuras de una comunidad de alianza: la madre, la comunidad-esposa de la alianza
antigua, que se ha conservado fiel a Dios; la samaritana, la esposa-adultera (adulterio = idolatria),
que vuelve al esposo; Maria Magdalena, la comunidad-esposa de la nueva alianza, que con Jesus

formara la nueva pareja primordial del huerto/jardin”.?1°

Para Guijarro, S. y Salvador Garcia, M. la intencion del apelativo <mujer> apunta a “sacar
la escena del ambito estrictamente familiar para afirmar que los lazos de la familia de Dios son

mas fuertes que los de la sangre”. 2!

Basten, finalmente, dos precisiones sobre al conjunto del versiculo para completar de mejor

manera la interpretacion.

La primera, sobre el significado de la expresion con que responde Jesus “;Qué nos importa
a miy ati, mujer?”’. Aunque pudieron parecer un atropello en realidad “Las palabras de Jesus
quieren infundir &nimo en la madre/Israel e indicarle la necesidad de romper con el pasado...Jests
le hace comprender que aquella alianza ha caducado y no ha de ser revitalizada; su obra no se
apoyara en las antiguas instituciones, representa una novedad radical...Ni a €l ni a ella les toca

intervenir en la alianza sin vida”.?'?

La segunda, sobre la razén que aduce Jesiis como respuesta: “todavia no ha llegado mi
hora”. La hora por excelencia sera la glorificacion de Jesus en la cruz, con su muerte y resurreccion.
Se comprende, entonces, que Jesus “pone el vino que implicitamente se le pide en conexion con
su hora”, 21 y esta hora que “no depende de la voluntad de JesUs, sino de la decisidn del Padre”?4
no puede adelantarse. Lo que sucedera a continuacion en el relato no puede entenderse sino como
anticipo de la promesa de que la salvacion no estd lejana. Por tanto “la hora ha llegado y no ha

llegado. Lo escatolégico se ha introducido en el presente”.?!°

210 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Andlisis lingtiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
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3.3.4 “Cualquier cosa que les diga, haganla”

En 2,5 aparecen en escena nuevos personajes a los que la madre de Jesus se dirige
diciéndoles: “cualquier cosa que les diga, haganla”. En esta respuesta, que pareciera hacer oidos
sordos a las palabras de Jesus, debe comprenderse la confirmacién y consentimiento a la nueva
alianza que llega con Jesus. Si €l mismo ha prometido que llegara cuando sea su “hora”, es preciso
ponerse a la completa disposicién de él y “aceptar su programa sin condiciones y estar preparado
para seguir cualquier indicacion suya”.?18

La expresion “cualquier cosa que les diga, haganla” contiene “palabras casi idénticas a las
que pronuncio el pueblo el dia de la alianza en el Sinai (Ex 19,8) que puestas en los labios de la
madre de Jesus (representante de los justos del A.T.) suponen una estrecha comunién con los

ideales del Mesias, al mismo tiempo que se mueve en una preciosa dindmica de fe”.?’

En el contexto de alianza que se desenvuelve la escena, la madre de Jesus (el Israel fiel que
ha cumplido aquel compromiso adquirido en la antigua alianza) “pide a los sirvientes, es decir, a
los que colaboran con el Mesias (cf.12,26), que den su fidelidad a la alianza que €él va a
promulgar”.?'® Los sirvientes, seglin contintia el relato, efectivamente se pondran a disposicion de
Jesus y realizaran el encargo de llenar las tinajas de agua y llevarlas al maestresala: “se prestan a

colaborar en la obra del Mesias”.?*°

La madre de Jesus no solo advierte la ausencia de vino (caducidad de la antigua alianza) y
reconoce al Mesias. Es también mediacion que indica e impulsa, en cierta manera, la fe de aquellos
que estan dispuestos a prestar su adhesion a Jess??’: “el que quiera ayudarme, que me siga”
(12,26).

216 Mateos y Barreto, Op. Cit., pag. 154

217 Castro, Op. Cit., pag 74
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3.3.5 Maria... “la madre de Jesus”

Para concluir este capitulo se presentan algunas consideraciones sobre “la madre de Jesus”,
a manera de sintesis, con la intencion de situar la figura de Maria dentro de esta comprension

joanica.

Esté claro que Juan no ha querido poner en relieve la relacion materno-filial de Jesus con
su madre. Las narraciones en las que se hace alusién a la madre de JesUs, en Juan, deben ser
comprendidas desde el hondo contenido teoldgico y el horizonte histérico-salvifico que
comunican??!: la fidelidad y la esperanza en las promesas de Dios, y la plena consciencia de que

Dios es amor fiel.

Estas caracteristicas que abren la posibilidad de la adhesion a Jesus (el Mesias), como
queda refrendado en 19,26 en donde el resto de Israel, en la madre de Jesus, queda integrado en la

comunidad de discipulos??2

. Maria, “la madre de Jesis”, hermana en la fe

En cuanto a Israel fiel, el personaje de la madre de Jesus tiene su equivalente masculino en
la figura de Natanael, en quien “Jestis, como Mesias, renueva la eleccion de Israel para el reino
mesianico... que habra de alcanzar la plena fe renunciando a las concepciones tradicionales”.??®
Se trata de la misma necesidad de ruptura y cambio que Jesus ha comunicado a su madre
recordandole que la antigua alianza ha caducado y no ha de ser revitalizada??*. Maria, “la madre

de Jesus”, es peregrina en la fe.

El apelativo de “mujer” dado por Jesus su madre la coloca en relacion directa con la
Samaritana y Maria Magdalena. De la primera afirma evangelista afirma que “muchos creyeron
en él [Jesus] por las palabras de la mujer” (4,39); y de la segunda, que es la primera en anunciar
que “he visto al Sefior” (20,18). En esta misma linea de relacion con la Samaritana y Maria

Magdalena pueden comprenderse las palabras de la madre de JesUs a los sirvientes: “cualquier

221 1hid., pags. 66-67

222 Beutler, Op. Cit., pags. 82-83

223 Mateos, J. y. Barreto, J. (1980). Vocabulario teoldgico del Evangelio de Juan. Madrid: Cristiandad, pag. 71
224 Al respecto se ha profundizado en la seccion 3.3.3 de este capitulo
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cosa que les diga, haganla”. Ellos actiian por la fuerza de su testimonio: “como en el caso de
cualquier exhortacion apostolica, la razén de su aceptacion no es porque provenga de la madre de
Jess en cuanto tal, sino porque sale de un discipulo creyente”.??® Maria, “la madre de Jesus”, es

discipula.

225 Jhonson, E. (2005). Verdadera hermana nuestra. Teologia de Maria en la comunién de los santos. (D. Romero,
Trad.) Barcelona: Herder, pag. 337
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CAPITULO IV
“La madre de Jesus” en las Constituciones y

Estatutos de los Hermanos Maristas

Referencias explicitas de Jn 2,1-11 en el texto legislativo.

En los capitulos precedentes se ha desarrollado un ejercicio de sintesis de los principales
aspectos histérico-redaccionales y teoldgicos del Evangelio de Juan, asi como un analisis exegético
del personaje de “la madre de Jests” en el contexto del relato de las Bodas de Cana (2,1-11). A
este nivel del estudio se espera contar con mejores herramientas de interpretacion de la presencia
de Maria, la madre de Jesus, en la comunidad cristiana y la relevancia de su papel en la historia de
la salvacion. Particularmente se desarrollara en este capitulo un ejercicio de interpretacion de la
presencia de Maria, la madre de Jesus, para los Maristas de Champagnat desde las referencias

explicitas de Jn 2,1-11 en el texto legislativo de los religiosos hermanos??®.

4.1  “Para que viviéramos de su espiritu”z;

El nimero 4 de las Constituciones y Estatutos afirma que “el Padre Champagnat quiso
darnos el nombre de Maria para que viviéramos de su espiritu”. Este nimero se encuentra en el

primer capitulo, en donde se define la identidad de los hermanos maristas en la Iglesia y el mundo.

226 Aunque la reflexion pretende dirigirse a los Maristas de Champagnat (religiosos hermanos y laicos), para el estudio
se toma como referencia el texto de las Constituciones y Estatutos de los religiosos hermanos dado que a la fecha no
existe ninglin texto legislativo de “la rama laical”. El término Maristas de Champagnat fue desarrollado por el Hno,
Emili Turd, Superior General del Instituto de los Hermanos Maristas 2009-2017, para expresar la comunion de las
vocaciones en el carisma de Marcelino Champagnat.

227 Hermanos Maristas de la Ensefianza (2010). Constituciones y Estatutos. Roma: Instituto de Hermanos Maristas.
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El texto integro dice: “El Padre Champagnat quiso darnos el nombre de Maria para que
viviéramos de su espiritu. Convencido de que ella lo ha hecho todo entre nosotros, la llamaba
Recurso Ordinario y Primera Superiora. Contemplamos la vida de nuestra madre y modelo para
impregnarnos de su espiritu. Sus actitudes de discipula perfecta de Cristo inspiran y configuran
nuestra ser y nuestro actuar. Dios entreg6 su Hijo al mundo por medio de Maria. Por eso, nosotros
queremos hacerla conocer y amar como camino para ir a Jesus. Actualizamos asi nuestro lema:

Todo a Jesus por Maria, todo a Maria para Jesus”.

El articulo describe el espiritu mariano del Instituto enfatizando la presencia de Maria, no
como una figura devocional restringida al ambito ritual/litdrgico sino como quien acompafia e
inspira en el camino de la fe porque “sus actitudes de perfecta discipula de Cristo inspiran y

configuran nuestro ser y actuar”.??8

Por tanto, la relacion que los Maristas de Champagnat estan llamados a establecer con
Maria queda enmarcada, segun el texto legislativo, en el &mbito vital méas que en el devocional, tal
como lo expresa el mismo articulo cuando afirma que “contemplamos la vida de nuestra madre y

modelo para impregnarnos de su espiritu”.

Es significativo que este corto articulo insista 2 veces en “su espiritu” [el de Maria] como
aquello a lo que debe tender la atencion. Significativo porque lo que interesa y pone en relieve de
Maria no es su relacion maternal, con Jesus y con los maristas, sino aquello que esta en estricta
relacion al desarrollo de la fe: su configuracion con Cristo. En este sentido, los elementos de
comprension joanica sobre la madre de Jesls ofrecen una renovada vision integradora de la

concepcion mariana en el ambito de los Maristas de Champagnat.

Como bien ha sido evidenciado por la reflexion actual sobre la espiritualidad marista, “[esta
espiritualidad] ... que tuvo sus origenes en Marcelino y la comunidad fundacional, se ha
enriquecido con las sucesivas generaciones de seguidores y se ha convertido en una corriente de

agua viva. Las generaciones futuras seguirdn contribuyendo a que aumente el caudal de esta

228 bid.
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espiritualidad”.??° Este dinamismo natural, si bien ancla sus raices en la experiencia profunda de
amor hacia Maria vivida por Marcelino Champagnat y los primeros hermanos maristas,?° en el
devenir de los afios ha permitido adaptar el lenguaje y las formas de expresion que han dado a la
presencia de Maria el lugar preferencial intuido por el fundador, como aquella que inspira el ser y

actuar.23!

Este camino ciertamente ha ido de la mano de la propia reflexion de la Iglesia que, en los
ultimos tiempos, sobre todo a partir del concilio Vaticano |1, ha profundizado en la comprension
de Maria como “primera discipula” y ha insistido sobremanera en la necesidad de vincular esta
reflexion a las Escrituras.?®? En este sentido es importante destacar que para los Maristas de
Champagnat este impulso ha significado redescubrir a Maria como hermana en la fe: “una mujer
que lleva el polvo del camino en los pies, turbada y sorprendida por Dios, llamada a confiar y dar

sin saber todas las respuestas, peregrina en la fe”. 2%

En los anos recientes los Maristas de Champagnat han encontrado en la expresion “rostro
mariano de la Iglesia” la condensacion de aquello que significa “vivir de su espiritu”. Como ellos
mismos lo expresan “sentimos que esta en profunda conexidén con nuestros origenes y porque
creemos que sintetiza bien nuestra mision en la Iglesia”.?* Esta expresion, utilizada primero por
Hans Urs von Balthasar y después citada por Juan Pablo 11 y Benedicto X VI, se refiere al principio
mariano que ha sido desarrollado para describir la misién de Maria en el origen de la Iglesia. El
catecismo de la Iglesia en el numero 773 recoge este principio cuando afirma que “la dimension
mariana de la Iglesia precede a su dimension petrina”. Esto significa, para todo cristiano, que ser

creyente es mas importante que el ministerio que se desempefia en la Iglesia.?®

229 Hermanos Maristas de la Ensefianza (2007). Agua de la Roca. Espiritualidad marista que brota de la tradicion de
Marcelino Champagnat. Roma: Instituto de Hermanos Maristas. Casa General, #19, pag. 25

230 1hid., pags.29-31

231 Sammon, S. (2009). En sus brazos o en su corazdn. Circulares de los Sup. Grales. (Vols. XXXI-5). Roma: Instituto
Hermanos Maristas - Casa General, pags. 18-22

232 1hid., pags. 37-41

233 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., #29, pag. 31

234 Turq, E. (2012). Nos dio el nombre de Maria. Circulares Sup. Grales. (Vols. XXXI1-1). Roma: Instituto Hermanos
Maristas. Casa General, pag. 32

235 |bid., pags. 34-35
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Qué significa ser rostro mariano de la Iglesia, ha sido una pregunta que ha orientado la
comprension de los Maristas de Champagnat en el mundo actual. Los Gltimos Capitulos Generales,
y consecuentemente el magisterio de los Superiores Generales, han contribuido al desarrollo de
esta reflexion. En palabras del Hermano Emili Tur(?®, “Champagnat quiso que nuestra sola
existencia en la Iglesia fuera ya una contribucién profética, siendo hermanitos de Maria, es decir
religiosos que no forman parte de la jerarquia de la Iglesia y aspiran a vivir el evangelio a la manera
de Maria. Ambas palabras son importantes: hermanitos y Maria, y ambas recogen lo que estamos
llamados a ser... el nombre que llevamos nos dice cudl es nuestro espiritu. Esa es la originalidad
de nuestra vocacion, eso es lo que especifica nuestra contribucion a la Iglesia y la sociedad, no

solo por lo que hacemos, sino también por la manera como lo hacemos y por lo que somos”.2%’

En el contexto actual de reflexion sobre lo que significa “vivir de su espiritu”, la
comprension joanica sobre la madre de Jesus, haciendo el ejercicio de identificacion con Maria,
ofrece nuevas luces para la reflexion sobre este principio mariano que profundiza en lo que

significa ser hermano y peregrino en la fe.

4.2 Referencias explicitas de Jn 2,1-11 en el texto

legislativo

El texto de las Constituciones y Estatutos es el cuerpo normativo de la vida en comun de
los Hermanos Maristas. En sus propias palabras, son “la aplicacion del evangelio a nuestras vidas
y guia segura para realizar los designios de Dios sobre nosotros”.2% Constituyen, por tal razon, el

cuerpo teorico que expresa, por excelencia, su identidad y razon de ser en la Iglesia y el mundo.

El texto estd dividido en once capitulos que desarrollan la Identidad de los Hermanos
Maristas en la Iglesia (C1), la Consagracién (C2), Comunidad Marista (C3), Vida de oracion (C4),

236 X111 Superior General de los Hermanos Maristas — 2009-2017
237 Turq, Op. Cit., pag. 38
238 Hermanos Maristas de la Ensefianza (2010). Constituciones y Estatutos. Roma: Instituto de Hermanos Maristas.
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Vida apostolica (C5), Formacion (C6), Admision y profesion en el Instituto (C7), Separacién del
Instituto (C8), Gobierno del Instituto (C9), Administracion de bienes (C10), Vitalidad del Instituto
(C11). El ultimo texto aprobado y en vigencia fue elaborado durante el XVIII Capitulo General
celebrado en Roma en 1985. En este Capitulo se discutié sobre la conveniencia de dedicar un
capitulo completo a Maria. La decisién de los Hermanos capitulares fue dedicar un namero de
Constituciones a Maria en cada uno de los capitulos. Una opcién que tuvo la intencién de plasmar

el espiritu mariano como eje trasversal en todo el texto.23°

Sobre el tema que interesa a este estudio, las referencias directas a Jn 2,1-11 se encuentra
en los nimeros 38, sobre el voto de obediencia; 48, la vida comunitaria en torno a Maria; 67, la
oracion en torno a Maria; 84, el apostolado a la luz de Maria. Y de manera indirecta los nimeros
21, sobre el voto de castidad; 170, sobre la vitalidad del Instituto. En cuanto al sentido de lo que
significa “vivir de su espiritu”, pueden incluirse también los nimeros 30, sobre el voto de pobreza;

70, sobre el culto mariano.

A continuacion, se presenta cada uno de los numeros en los que existe una referencia
explicita. Se transcribe literalmente cada numero constitucional, se ofrece una breve
contextualizacion del nimero y, se desarrolla la relectura del contenido a la luz de “la madre de

Jesus” enJn 2,1-11.
a) Numero 38 - Con la virgen del fiat —

“Toda la vida de la Virgen es prolongacion de su Fiat. Por su obediencia, se convierte en
Madre de Dios y coopera en la mision redentora de su Hijo. Es bienaventurada porque escucha y
pone en practica la Palabra de Dios.

Como Hermanos Maristas, nos hacemos discipulos de la Sierva del Sefior y respondemos
a su invitacion: Hagan lo que él les diga. De ella aprendemos docilidad al Espiritu y obediencia

licida y valerosa”.?*°

239 Sammon, Op. Cit., pag. 12
240 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., #38, pag. 41
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El nimero 38 se encuentra en el Capitulo 2, que lleva por titulo “Consagracion”. En él se
aborda el tema de consagracion religiosa y se desarrolla su sentido desde los tres consejos
evangélicos.?*! El nimero 38 sintetiza la comprension de la vivencia del voto de obediencia para

los Hermanos Maristas desde la inspiracion mariana.

El nimero estd divido en dos partes. ElI primer parrafo contiene la experiencia de
obediencia mariana. En él se expresa que esta experiencia de Maria reside en su escucha y puesta
en practica de la Palabra de Dios y, que en esta experiencia esta envuelta toda su vida. En el
segundo parrafo se desarrolla el dinamismo que la contemplacion de Maria (“para vivir de su
espiritu”) aporta a la vivencia de este voto para los Hermanos Maristas. Es aqui donde se hace
referencia explicita a “la madre de Jesus”. Se dice que la respuesta a su invitacién, “hagan lo que
¢l les diga”, otorga dinamismo y sentido a la vivencia del voto. Este atender a la invitacion de
Maria se traduce en aprendizaje de docilidad al Espiritu y, consecuentemente, una obediencia que

tiene dos caracteristicas: licida y valerosa.

En Jn 2,5 la expresion que “la madre de Jesus” dirige a los sirvientes, “cualquier cosa que
les diga, haganla”, contiene la invitacion a consentir la nueva alianza prestando adhesion a Jesus.
Es una confesion de fe, a la vez que suscita, ilumina, el proceso que concluira con la fe de aquellos

que estén dispuestos a colaborar (sirvientes) con la nueva alianza?*?,

Desde la perspectiva joanica, para los Hermanos Maristas la vivencia del voto de
obediencia se traduce, entonces, en dos aspectos fundamentales: por un lado, se reconocen
hombres que han descubierto en sus vidas el misterio de un Dios que es amor fiel, y en ese sentido
se sienten apenas parte del proceso Revelador y en comunion con la humanidad de la que son
hermanos; por otro lado, se reconocen hombres han descubierto en Jesus la revelacion plena de
este Amor y quieren prestarle su adhesion como dinamica del camino de la fe, en el que son

hermanos junto con otros.

241 | os consejos evangélicos de castidad, pobreza y obediencia constituyen el contenido y expresion de la consagracion
religiosa. Este compromiso se emite mediante votos publicos en el seno de la Iglesia, a través de los superiores
legitimos del Instituto. En el Instituto de los Hermanos Maristas se emiten votos temporales (por un afio, renovables
durante un periodo ordinario de hasta 9 afios) y votos perpetuos.

242 Cf. apartado 3.3.4 de este estudio.

69



La docilidad al Espiritu y la obediencia lucida, aprendidas de Maria, “la madre de Jesus”,
son una concrecion del voto de obediencia y resuenan como el compromiso con el cultivo de la
experiencia de quien ante todo ESPERA, como Israel fiel, y es capaz por tanto de INTUIR los
signos que revelan el tiempo nuevo y se COMPROMETE a ser colaborador acentuando, como

JesUs, un rasgo caracteristico de esta nueva alianza: ser hermano.

b) Numero 48 — La comunidad en torno a Maria —

“A imitacion de la comunidad de los Apdstoles, reunidos en el Espiritu Santo el dia de
Pentecostés, reconocemos entre nosotros la presencia de Maria, Madre de la Iglesia. Ella nos
ayuda a vivir fraternalmente, haciéndonos comprender mejor que formamos el Cuerpo de Cristo.

Como Maria en la Visitacion y en Cand, estamos atentos a las necesidades de nuestra

comunidad y del mundo. Como ella en Nazaret, llevamos una vida sencilla y laboriosa. 243

El nimero 48 se encuentra en el Capitulo tres, que lleva por titulo “Comunidad Marista”.
Este Capitulo desarrolla el tema de la vida en comunidad de los Hermanos Maristas, tanto en los
aspectos de fundamento teoldgico como en los de indole practica de la convivencia. EI nUmero 48
es el segundo de este Capitulo y expresa los rasgos marianos que caracterizan la vida en

comunidad.

El nimero 48 esta divido en dos partes. La primera contiene el significado que la presencia
de Maria tiene en la comunidad marista como elemento aglutinador que promueve el sentido de
unidad fortaleciendo la consciencia de ser el Cuerpo de Cristo. El segundo parrafo caracteriza dos
aspectos que traducen lo que significa “vivir de su espiritu” en la vida en comunidad: la atencion
al mundo y los hermanos de comunidad; y la vida sencilla. La caracteristica a la que se hace
referencia a “la madre de Jesus” en Jn 2, 1-11 es a la atencion al mundo y a los hermanos de

comunidad.

243 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., #48, pag. 47

70



El texto biblico citado es Jn 2, 1-5, es decir, la primera parte del relato de las Bodas de
Cané. En conclusion, las dos intervenciones de “la madre de Jesus” que son referidas en el texto

constitucional son: “No tienen vino” y “Cualquier cosa que les diga, haganlo”.

En el relato joanico, cuando “la madre de Jests” se dirige a €l con las palabras “No tienen
vino”, esta expresando la constatacion de la ausencia de Amor en la antigua alianza, y que sus
instituciones y prescripciones han perdido el cometido de establecer relacion entre el hombre y
Dios, y por tanto, la alianza esta caduca. Esta advertencia de “la madre de Jesus” (el resto de Israel
fiel) viene de la boca de quien ha permanecido fiel a las promesas de la alianza, reconoce que Dios
es amor fiel y que sigue siendo fiel hasta el momento: no se ha desvirtuado por las instituciones y
prescripciones religiosas. Ambas intervenciones de “la madre de Jesus” son una confesion de fe
que reconocen el complimiento de las promesas mesianicas en Jesus y abren camino a la adhesion

a el 244

Segun el nimero 48, la presencia de Maria, “la madre de Jests”, en el seno de la comunidad
marista se traduce en atencion a las necesidades de los co-hermanos y el mundo, y esta experiencia

mariana fortalece la comunion desde un sentido de fraternidad en Cristo.

Desde la comprension joanica, entonces, y en continuidad con la reflexion hecha con el
nimero 38, los hermanos maristas son hombres cuyo compromiso con el camino de la fe?*® suscita
dos componentes fundamentales: el primero es que el fundamento de la comunidad marista no se
comprende si no es desde ser hermanos (con la hondura de contenido que fue expresado en el
inciso anterior, proposito del nimero 38); y el segundo es este ser hermanos (comunidad marista)
compromete decididamente a construir espacios que sean ambito, desarrollo y desembocadura de
la fe, “alli donde estan”?*® las situaciones que revelan la ausencia de Amor; espacios que son
comprendidos mas alla de la comunidad religiosa dado que ser hermano significa ser en comunidad

como opcidn vital que impregna todos los ambitos de la vida.

244 Cf. apartados 3.3.1; 3.3.2 y 3.3.4 de este estudio
245 Cf. inciso a, sobre nimero 38
246 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., #83, pag. 71
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En la misma sintonia joanica, el estilo de vida sencilla y laboriosa del que habla finalmente
el nimero 48 puede comprenderse como la apuesta por la horizontalidad en las relaciones como
invitacion para hacer “cualquier cosa que les pida” (primer anuncio), y la diligencia en el esfuerzo

por estar cerca alla donde “no tienen vino™.

c) Numero 67 — Orar con Maria —

“Maria es para nosotros modelo de oracion. Virgen de la Anunciacion, acoge la Palabra de
Dios. Mujer bendita entre todas, exulta de gozo en Dios, su Salvador. Sierva fiel, vive su si hasta
la Cruz. Madre, confronta en su corazon los hechos de su Hijo con las palabras de la Escritura.
En Canéa hace valer su intercesion y en el Cenaculo ora con la Iglesia. Nosotros, Hermanos

Maristas, al orar con Maria participamos en su alabanza, accion de gracias e intercesion.”**

El nimero 67 se encuentra en el Capitulo, que lleva por titulo “Vida de oracion”, en el que
se desarrolla todo lo concerniente a la vida de oracion para los Hermanos Maristas, tanto personal
como comunitaria. EI namero 67 expone el lugar de Maria en este aspecto como modelo que

inspira la vida de oracion.

El texto constitucional inicia con la frase que resume su sentido: Maria es modelo de
oracion. A continuacion, desarrolla distintos momentos en la vida de Maria que ponen en relieve
las actitudes de alabanza, accion de gracias e intercesion, de las cuales los Hermanos Maristas
participan al tenerla en medio de ellos. La identificacion de Maria con “la madre de Jesus” se hace
cuando se hace referencia a la actitud de intercesion, y para ello se cita especificamente el versiculo
3deJn2.

De nuevo, la constatacion de la ausencia de vino por parte de “la madre de Jesus” y su
interlocucién notificaAndole de esta realidad. Conviene ahora recordar dos consideraciones a

proposito de la expresion “no tienen vino™: la primera es que la madre de Jesus se distancia de la

247 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., #67, pag. 60
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situacion utilizando la tercera persona plural (ellos), en el lugar de la primera (nosotros), porque
<el resto de Israel> guarda la consciencia del Amor fiel de Dios que le permite estar atento, y
advertir cuando esta realidad es nublada. La segunda consideracion es que la madre se dirige a
quien es motivo de su esperanza, por eso “expone a Jesus lo intolerable de la situacion, esperando
que él ponga remedio. No puede saber lo que Jesus hara, pero sabe muy bien lo que a Israel le

falta... solo el Mesias puede dar la solucion” 248

Para los Hermanos Maristas, concebir la oracion bajo la inspiracién de Maria como un
mero ejercicio de peticion/intercesion resulta una reduccion poco significativa (incluso dafiina),
no solo de la presencia de Maria sino de la oracion misma. lluminando el texto desde la
comprension joanica, se puede comprender que la oracion, bajo inspiracidon de Maria, “la madre
de Jesus”, se convierte en un medio privilegiado que permite conservar la esperanza desde el
silenciamiento interior que posibilita intuir el Misterio de lo real en todo (alianza). En ese sentido,
la intercesion se comprende como la comunion con la vida de cada dia y sus diversas situaciones
(No tienen vino). Donde no hay escision no puede haber sino intercesion, en la humildad de quien
asiente que en Ultima instancia nada depende del propio hacer (Cualquier cosa que les diga,
haganla). La oracion, de la mano de “la madre de Jesus” se traduce en un ejercicio bondadoso de
desapropiacion del propio ego que desideologiza y llena de compasion la entrega apostolica (como
hermanos). Utilizando lenguaje marista, es lo que Marcelino Champagnat llamé “el ejercicio de la
Presencia de Dios”, ese ejercicio sencillo y humilde que tiene como Unica finalidad consentir la

accion bondadosa de Dios en todo, y que integra la vida como una oracién constante.24°

d) NUmero 84 — Maria y nuestro apostolado -

“Maria, educadora de Jesus en Nazaret, inspira nuestra actitud con los jovenes. Toda accién

apostdlica es una participacion de su maternidad espiritual.

248 Mateos, J. y. Barreto, J. (1992). El Evangelio de Juan. Analisis lingiiistico y comentario exegético. (Tercera ed.).
Madrid: Ediciones Cristiandad, pag. 159
249 Cf. Constituciones y Estatutos de los Hermanos Maristas #77
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La contemplamos desconocida y oculta en el mundo y fieles su mision de dar a Dios a los
hombres. Con sencillez, entusiasmo y caridad, lleva a Cristo al Precursor y lo revela a los pastores
y a los magos. Espera con paciencia la hora de Dios, dispuesta, sin embargo, a intervenir para
obtener el primer signo que suscite la fe de los discipulos. Se eclipsa después para abrir espacio
a Jesus; pero vuelve a aparecer junto a él, en el sufrimiento y la humillacion de la Cruz, antes de
asumir el papel de Madre en el seno de la Iglesia.

Orientamos el corazén de los jovenes a Maria, discipula perfecta de Cristo, y la hacemos
conocer y amar, como camino que lleva a Jesus. Confiamos nuestros educandos a esta buena

Madpre y los invitamos a dirigirse a menudo a ella y a imitarla” >

El nmero 84 forma parte del Capitulo cinco, que lleva por titulo “Vida apostélica”, en él
se trata todo lo relacionado con el apostolado de los Hermanos Maristas; las areas de mision que
comprende el carisma marista y la manera de llevar adelante la proyeccion apostolica. EI nimero
84 contiene los elementos tedricos de la comprension mariana en la mision entre los nifios y

jovenes.

El articulo constitucional se divide en tres partes. La primera define la presencia de Maria
como inspiracion que moldea la manera de ser y estar entre los nifios y jovenes. La segunda parte
hace un relato algunos momentos en la vida de Maria (segun las Escrituras) en que se percibe su
actitud de llevar la Buena Noticia a los hombres, y como a través de la contemplacion de estas
actitudes de Maria, se comprende lo que significa “vivir de su espiritu” en la mision apostolica. La
tercera parte define el sentido de la catequesis mariana en la mision y apostolado entre los nifios y
jovenes: ser camino seguro e inspiracion en el seguimiento de Cristo en cuanto que ella es “la

discipula perfecta de Cristo”.

En el nimero 84 se hace referencia en la segunda parte a Maria como “la madre de Jests”
cuando se afirma que “espera con paciencia la hora de Dios, dispuesta, sin embargo a intervenir
para obtener el primer signo que suscite la fe de los discipulos”. Se puede deducir que esta
redaccion pone en evidencia dos actitudes: la espera paciente y la atencion a los demas y sus

circunstancias.

250 Hermanos Maristas de la Ensefianza, Op. Cit., # 84, pag. 72
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La identificacion de Maria con “la madre de Jesus” permite profundizar en estas dos
actitudes y deducir que para los Hermanos Maristas la atencién a los nifios y jovenes y sus
circunstancias (“estaba alli...”) es una manera vital de estar (“No tienen vino”), que concretiza el

rasgo de la nueva alianza que, por opcién de vida, desean acentuar: ser hermano.

Se trata, por tanto, de una atencion “desapropiada” en cuanto que no parte de los propios
esquemas preconcebidos sobre estas circunstancias, sino que es diligente en procurar una atencion
diafana que permita captar el Misterio de lo real en lo concreto de la vida (la de los nifios y jovenes).
No puede haber juicio sino acogida y una valoracion positiva (espera paciente) que permite
establecer puentes de comunidn desde experiencias significativas de interioridad, comunidad y
mision (“cualquier cosa que les diga, haganla”) entre los nifios y jovenes y sus circunstancias, y la

experiencia de la fe.

En este sentido, la mision de los Maristas, como hermanos en la Iglesia y el mundo, pone
de relieve la llamada a desarrollar procesos pastorales que sean puente (“estaba alli...”),
experiencias de encuentro (“no tienen vino™), y ambitos de desarrollo de la fe (“cualquier cosa que
les diga, haganla”), desde comunidades cristianas que se comprenden a si mismas en el mundo de

hoy apenas como referencia (el resto de Israel).

4.3 Maria, “la madre de Jesus” para los Maristas

de Champagnat

Realizado el ejercicio de relectura de los textos constitucionales en los que se hace
referencia explicita a “la madre de Jesis” en Jn 2,1-11, se ha subrayado algunos aspectos que
adquieren relevancia para los Maristas de Champagnat y su manera de comprenderse a si mismos

en la Iglesia y el mundo.

La identificacion de Maria con “la madre de Jesis” permite profundizar en la presencia

mariana en el entorno marista y pone en evidencia retos concretos de lo que significa hoy “vivir
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de su espiritu”. En el contexto historico actual en el que los Maristas de Champagnat se sienten
particularmente invitados a construir una Iglesia de rostro mariano, la relectura de estos textos
constitucionales no es despreciable en cuanto que se enmarca en la autocomprension que marca el

ritmo vital carismatico actual.?°?

Como se ha recordado al inicio de este Capitulo, para Marcelino Champagnat, el nombre
de Maria era concebido como una invitacion para “vivir de su espiritu”. Una manera particular de
comprender el camino cristiano inspirado por la presencia de Maria, “discipula perfecta de Cristo™.
No tratandose de un apelativo alegorico, el nombre de Maria, identificandola con “la madre de

Jestis”, concurre en apuntalar tres aspectos decisivos para la vida carismatica marista actual.

El primer aspecto tiene que ver con aquello que se sienten impulsados a ser y vivir (“estaba
alli...”). Hombres y mujeres que asumen el reto del cultivo de la interioridad, orientada por la
experiencia intensa del silencio y la contemplacion®?, como expresion de su compromiso
vocacional que nace de la experiencia de quien ante todo espera, como Israel fiel, y es capaz por
tanto de intuir los signos que revelan el tiempo nuevo y se compromete a ser colaborador

acentuando, como JesUs, un rasgo caracteristico de esta nueva alianza: ser hermano o hermana.?%

El segundo aspecto tiene relacion con la manera como quieren vivir (“Cualquier cosa que
les diga, haganla). Hombres y mujeres que vocacionalmente entienden su ser hermano o hermana
como rasgo caracteristico de la nueva alianza y, en consecuencia, hacen opcion por la experiencia
de comunidad como a&mbito, desarrollo y desembocadura de la fe, como opcidn vital que impregna

todos los &mbitos de la vida®®*.

Y, finalmente, el tercer aspecto guarda relacion con lo que quieren hacer (“No tienen

vino”). Hombres y mujeres que, desde la consciencia de un mundo en cambios culturales

251 Cf. Hermanos Maristas de la Ensefianza (2018), Cuadernos Maristas. Volumen 36. Roma: Casa General-
Instituto Hermanos Maristas.

252 Tur(, E. (2017). Circulares de los Superiores Generales (Vol. XXXII). Roma: Instituto Hermanos Maristas, Casa
General, pags. 286-329

253 Cf. apartado 4.2, inciso a, sobre niimero 38

254 Turd, Op. Cit., pags. 202-255
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profundos, desean permanecer atentos a los nifios y jovenes en sus circunstancias®®®

, Y se empefian
en desarrollar procesos pastorales que sean puente, experiencias de encuentro y dmbitos de

desarrollo de la fe.2%®

25 bid., pags. 154-197
256 Cf. Apartado 4.2, inciso d, sobre niimero 84
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CONCLUSIONES FINALES

En la introduccién se menciond que la intencion de este estudio era ofrecer pautas de
interpretacion sobre Maria y su lugar en la comunidad cristiana a partir de la narracion de las Bodas
de Cana. A la vez, se esperaba ofrecer orientaciones teoldgicas y biblicas sobre el personaje de “la
madre de Jests”, con la intencidon de contribuir a una renovada compresion sobre Maria como

hermana y peregrina en la fe.

En esta misma linea se presentan a continuacion algunas conclusiones generales que se
desprenden de este estudio. Se trata de conclusiones, méas bien, que se pueden situar en el ambito

de comprension pastoral o catequética.

a. Sobre el Cuarto Evangelio en general. El estudio ha permitido recuperar una vision
global sobre el Cuarto Evangelio en cuanto a las lineas teologicas maestras sobre las que
fue redactado. Esto permite observar con mayor detenimiento el aporte significativo de la
comunidad joanica que ha elaborado una narracion que contiene elevado nivel de reflexion
cristologica, fruto del proceso de fe de esta misma comunidad que tiene la intencion de
suscitar el proceso de adhesion a Jesus por parte del lector.

En consecuencia, la lectura del Evangelio de Juan debe hacerse en clave personal. Esto
requiere una actitud mayormente consciente de situarse frente a un relato que se convierte
en narracion de la propia experiencia de fe en Jesus. En este sentido, el lector se convierte
en comunidad y narrador que hace de Jesus el objeto de su adhesién. Una lectura

despersonalizada de Juan resulta impropia y hace del evangelio algo incomprensible.

b. Sobre la estructuray estilo narrativo del Evangelio. Junto a la visidn global, el estudio
ha permitido comprobar una clara unidad redaccional que tiene la intencién de responder
sobre la identidad de Jesus, como el Revelador del Padre, a la vez que pretende orientar los
pasos para la adhesion a él. Junto a ello es preciso anotar la conjuncién entre estructura y

estilo narrativo, donde el simbolismo en gestos y palabras debe ser advertido de principio
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a fin de Evangelio. Esto constata el hondo sentido cristolégico que ha comunidad joanica
quiso dar a la obra.

En consecuencia, la lectura del Cuarto Evangelio requiere del lector que se adentre en la
dindmica narrativa (su juego, modo y simbolismo) que conduce al lector hacia la
comprension del misterio revelado en Jesus. La comprensién del signo permitira no solo
una apropiada lectura de la narracion, sino la lectura de la experiencia personal contenida
en la narracién. Para el tiempo actual, el Evangelio de Juan sitia al lector (y en
consecuencia a la comunidad cristiana) ante el desafio de la comunicacion de la experiencia
de fe.

Sobre “la madre de Jesus”. Las consideraciones que la exégesis ofrece sobre la madre de
Jesus permiten establecer el nexo historico y de continuidad que, en cuanto origen de la
nueva alianza, descansa en aquel resto de Israel fiel/genuino que conserva la consciencia
del Dios Amor leal. Por otro lado, la madre de Jesus permite abrir la perspectiva y captar
la novedad, y ciertamente también discontinuidad, de la plenitud revelada en Jesus: el
Hombre, Hijo de Dios.

Identificar a Maria con la madre de JesUs permite descubrirla como peregrina, discipula y
hermana en la fe. Rasgos que no han sido tan profundizados y que le otorgan un lugar
significativo en la comunidad cristiana, desde la comunion de los santos, ya que relevan
los lazos de la fe con Jesus que trascienden con creces los lazos biologicos. Maria es tipo
y figura del camino de la fe, no por ser madre sino por ser verdadera discipula. Acentuar
los rasgos maternales prescindiendo de aquellos caracteristicos en virtud de la relacion de
fe resulta un reduccionismo y empobrecimiento del lugar de Maria en la historia de la
salvacion. Comprendida Maria en este horizonte permite descubrir en ella mayores

elementos que iluminan el camino de la fe de la comunidad cristiana.

Sobre “la madre de Jests” y los Maristas de Champagnat. La identificacion de Maria
con la madre de JesUs en los textos constitucionales de los Hermanos Maristas, a la luz de
las consideraciones exegéticas, ofrece una lectura renovada y aporta elementos de
profundizacion a la identidad de esta familia carismatica en la Iglesia y el mundo. En el

final del Capitulo cuatro se expusieron tres conclusiones particulares para esta familia
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carismética. A manera de sintesis, la presencia de Maria, la madre de Jesus, es una llamada
a asumir con determinacion la consciencia de ser en la Iglesia hermanos y hermanas que,
como opcion vocacional, promueven y cultivan la experiencia de comunidad como ambito,
desarrollo y desembocadura de la experiencia de fe.

Esta experiencia se convierte en signo que anuncia, como faro de luz, la primacia del
discipulado (adhesién a Jesus) en el interior de la Iglesia como criterio sobre el que se
discierne su caminar en la historia. Al interior de la comunidad marista, la primacia del
discipulado como criterio de discernimiento se verifica en tanto en cuanto su presencia se
traduce en proyectos pastorales, emanados de la dindmica vital y de fe de la comunidad
misma, que son “puente” y referencia de los valores del Evangelio para el mundo de hoy,

particularmente para los nifios y jovenes marginados de la vida.
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