El perdon

Jesus comienza su predicacion predicando la conver-
sién. El perdén no puede ser dado sin6 por Dios, pero se
necesita que alguien lo reciba. Y la conversion no es sino
el acto del hombre que acepta la gracia que se leda. No se
trata de convertirse para obtener automaticamente el per-
dén; el perddén es una gracia, y la conversion es la concre-
cioén, la acogida de esta gracia.

Los profetas predicaban la conversion para preparar-
se al perddn. Esta fue la mision de Juan bautista, y éste es
uno de los aspectos de la misiéon de Jesus. «A esta gene-
racion no se le dara otro signo mas que el de Jonas»,
declara en Lc 11, 29: el signo de Jonas es la llamada a la
conversion. Marcos resume la predicacion inicial de Jesus
de la siguiente forma: «Decia: se ha cumplido el tiempo;
ya llega el reino de Dios; convertios» (Mc 1, 14-15). Esta
conversioén es pues la parte del hombre en su propio y
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verdadero perdon.

En los evangelios sindpticos se nos dice que Jesus
anuncié una vez el perdén de Dios a un pecador; Jesus
declara al paralitico que se le trae para que lo cure: «Tus
pecados te son perdonados». Es una férmula modesta,
reservada; Jesus no dice: «Yo te perdono tus pecados»,
sino «tus pecados te son perdonados», es decir, «Dios te
perdona tus pecados». Dios perdona los pecados en Je-
sucristo. El perdoén individual de este paralitico es un signo
del perdén universal, definitivo, que se dara al final de los
tiempos. Asi como el milagro es un signo de salvacion
definitiva, el perdén que Jesus otorga en vida es una
anticipacion, una prefiguracion del perdén universal.

Es el Unico caso en que, en el evangelio de Marcos,
Jesus da el perddn de esta manera. Lucas cuenta otros
casos, pero de todas maneras no muy numerosos. La



razon es que en la mentalidad cristiana el lugar auténtico
del perddn es el misterio pascual. Los hombres son llama-
dos al perdén, son perdonados en la resurreccion de
Jesus. En definitiva, este perdén que se da en la resurrec-
cion de Cristo saca todas sus consecuencias de la paru-
sia, del final de los tiempos. En efecto, aun después de la
resurreccion, todos los hombres son pecadores; estamos
seguros de que hemos sido perdonados, pero estamos
seguros al mismo tiempo de seguir siendo pecadores. No
hay perdén definitivo mas que al final de los tiempos. Por
eso, los perdones de Jesus durante su vida terrestre no
son todavia mas que signos, promesas del perdon definiti-
VvO. ’

De todos los autores del Nuevo Testamento, Lucas es
el que mas insiste en la conversion y en los perdones
dados ya por Jesus durante su vida terrestre. Vamos a
estudiar a continuacion los seis textos principales que nos
hablan de ello.

Juan bautista anuncia el perdon
en Jesucristo

Juan bautista no perdona; predica un bautismo de
conversioén con vistas al perddn de los pecados, el perdén
que Dios iba a darnos en Jesucristo. Lucas sigue a Mar-
cos, pero insiste mas que él en esta idea. Veamos dos
textos.

El Benedictus es sin duda, en su origen, un texto
liturgico de la iglesia primitiva, que celebra la salvacion
pascual en Jesucristo. En él se celebra la salvacion dada
en la casa de David, para que podamos servir al Sefor
justa y santamente. En este himno hay una estrofa que
define la misién de Juan: «Y tu, nifo, irds delante del
altisimo»; esta formula designa al bautista como profeta
del salvador, como nuevo Elias que debia venir para
anunciar el juicio de Dios, segun el libro de Malaquias (3,
23-24). «Tu irés delante del Sefor preparando sus cami-
nos, anunciando a su pueblo la salvacion, el perdén de los
pecados» (Lc 1, 76-77). Juan no da el perdon de los
pecados, sino el conocimiento de la salvacion que sera
dada en el perdon de los pecados. Es el profeta del per-

dén, el ultimo que viene antes de poder obtener este
perddn en Jesucristo.

Segun el relato de la anunciacion a Zacarias (Lc 1, 17),
Juan debia venir para «reconciliar a los padres con los
hijos» (véase Mal 3, 24). Esta es la finalidad del bautismo
de conversion, del que Lucas nos habla varias veces en
los Hechos (13, 24; 19, 4).

Lucas, en su evangelio, insiste sobre todo en la des-
cripcion de esta conversién. Juan bautista pide a sus
oyentes que «produzcan fruto de conversion» segun Ma-
teo, y segun Lucas «frutos». Este ultimo piensa mas con-
cretamente en las diferentes maneras de convertirse. Pre-
cisa (3, 10-14): «la gente venia a Juan, y le decia: ;qué
tenemos que hacer?». Este es, en Lucas, el vocabulario
de la conversién. Pablo, en el camino de Damasco, pre-
gunta: «Senor, ¢qué debo hacer?», es decir, jpor qué
actos concretos manifestaré mi conversion? Juan bautis-
ta los precisa detalladamente; exige el reparto fraterno:
«que quien tenga dos tunicas, dé una a quien no tiene;
que quien tenga que comer, comparta...». A los soldados
les predica la justicia: «contentaos con vuestro salario; no
explotéis ni violentéis a nadie»; lo mismo a los recaudado-
res de impuestos: «ni violencia, ni injusticias». Lucas se
preocupa mucho del realismo de esta conversion. Nos da
igualmente su sentido: se trata de una conversion con
vistas al perddn de los pecados, que prepara la acogida
de este perddn. La funciéon de Juan bautista es preparar
este perddn. El que perdona es Jesus. En el texto de
Lucas nos encontramos con dos ocasiones en que se
afirma esto explicitamente y otras tres en las que éste es
su sentido profundo. Todos estos textos, menos el prime-
ro, son propios de Lucas.

El paralitico perdonado (5, 17-26)
La curacion de este paralitico nos la cuentan los tres

sindpticos y constituye uno de los primeros milagros de
Jesus'.

"Véase G. GAIDE, Le paralytique pardonné et guéri (Mc 2, 1-12):
Assemblées du Seigneur, n. 38 (1970) 79-88.
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Senalemos, en primer lugar, algunas observaciones
literarias. Se trata de un relato de milagro, pero éste esta
totalmente orientado a una ensefanza: el milagro es el
signo del perdon, la finalidad del texto es mostrar que
Jesus tiene poder para perdonar los pecados. Mucho se
ha discutido sobre el origen de este texto; se ha planteado
la cuestion de saber si no fue construido en dos etapas: un
relato de milagro habria sido utilizado para ensenar el
perddn. Es posible. Nuestros evangelios no son nunca
fotografias ni atestados matematicos de lo que Jesus
hizo. Todo en ellos estéa redactado a la luz del misterio de
Jesus, y siempre tienen como meta ensenar. Y en esto
son fieles a Jesus.

El perdon aparece en este texto un poco como algo
anadido al texto del milagro propiamente dicho; si se
omite este aspecto, el relato mantiene perfectamente su
unidad y comprension; pero, de todas maneras, la compo-
sicién actual, que se encuentra en los tres sindpticos, es
extremadamente antigua, y es de ella de la que nos
ocuparemos a continuacion.

En su introduccién (5, 17-19), Lucas coloca todos los
elementos: los oyentes, los doctores de la ley que seran
utiles cuando Jesus pronuncie la frase que anuncia el
perdon, Jesus «ensenando» (esto es normal en un relato
de milagro: la finalidad de todo milagro es la de ensenar);
Lucas anade que «el poder del Sefor actuaba», que
Jesus tiene poder para curar.

Unos cuantos hombres, pues, traen en una camilla a
«un hombre que estaba paralizado» (a Lucas no le gusta
decir «paralitico», que desde el punto de vista griego es
menos elegante). Intentan llevarlo ante Jesus. Como ha-
bia demasiada gente, suben alaterrazay, «separando las
tejas», lo bajan ante Jesus. Aqui vemos, por este detalle,

que Lucas es griego... pues no existen tejas en Palesti-
na...

En el v. 20s. se encuentra el relato del perdén. Esta-
mos frente a un fenémeno clasicamente biblico de solida-
ridad: Jesus ve la fe del grupo, también evidentemente la
del paralitico, pero sobre todo la de estos hombres que lo
traen y que por ello son capaces de acoger el milagro
como un signo de Dios. Esta fe inicial permite a Jesus
actuar. «Viendo pues su fe, Jesus le dice: «<Hombre, tus
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pecados te son perdonados». Hombre: Mt y Mc dicen
«hijo», término mas semitico. «Tus pecados te son perdo-
nados»: es un pasivo que en la lengua del tiempo de
Jesus es generalmente una manera de expresar que es
Dios quien actua. Existen otros muchos ejemplos: «Di-
chosos los que perdonan, pues seran perdonados»; per-
donados por Dios, evidentemente; «el hijo del hombre es
entregado», no por Judas, sino por Dios, por nuestros
pecados: tema clasico de la dogmatica cristiana primitiva.
Este pasivo es una manera de evitar el pronunciar el
nombre de Dios, por respeto. Traducido correctamente a
nuestro lenguaje, Jesus dice sencillamente: «Dios te per-
dona tus pecados».

¢ Qué quiere decir esto en la mente de Jesus? Que el
final de los tiempos ha llegado, que el reino de Dios esta
ya ahi, momento en que los pecados son perdonados.
Todo el Antiguo Testamento se orienta hacia el dia en que
Dios perdonara los pecados, el dia de la nueva alianza (Jr
31, 31s). Para Jesus, declarar «tus pecados te son perdo-
nados» quiere decir «el reino de Dios ha llegado».

Ha llegado..., pero no del todo todavia: hay que pasar
antes por pascua, es necesario que llegue la parusia para
que se establezca de manera definitiva. Esta salvacion es
escatoldgica, para el final de los tiempos; y sin embargo
ya esta actuando, enteramente presente en Jesus. Estas
dos dimensiones son muy caracteristicas del pensamien-
to de Jesus. Y esto es particularmente valido por lo que se
refiere al perddn de los pecados. El reino de Dios es el
perdon de los pecadores..., y sin embargo este perdon
nos deja todavia en nuestra condiciéon de pecadores;
nuestros pecados son perdonados... y sin embargo segui-
mos teniendo necesidad de ser perdonados. Esta para-
doja del evangelio, de que la vida cristiana esta basada en
la certeza de que la salvacion esta en Jesucristo, que esta
ya en camino, en accioén, pero que no se realizara plena-
mente, de manera definitiva e irrevocable, sino al final de
los tiempos. Este perdon de Dios sélo Jesus puede ex-
presarlo, ya que solo él sabe que el reino de Dios esta
presente en él.

Inmediatamente, escribas y fariseos comienzan a dis-
cutir: «¢ Quién es éste que dice tales blasfemias? ; Quién
puede quitar los pecados fuera de Dios?» Y tienen razén.
El pecado es una ofensa a Dios —es el nucleo, tanto del



Antiguo como del Nuevo Testamento— y por tanto sélo
Dios puede perdonarlo. Su fallo es no ser capaces de
analizar la situacion y de darse cuenta de que ante ellos se
encuentra precisamente un enviado de Dios como nunca
hubo semejante. Es la primera vez en |a historia religiosa
de la humanidad que un hombre se atreve a decir: «Tus
pecados te son perdonados». Jesus lo hace, aunque cier-
tamente con gran humildad; no dice: «te perdono...», pero
para la fe de los que estan ante él expresa la conciencia
que él tiene de ser la salvacion enviada a los hombres.
Rompiendo un poco los limites del texto, y teniendo en
cuenta el conjunto del evangelio, se puede decir que, para
Jesus, el perddn de los pecados se da en su resurreccion,
en su muerte, en su sacrificio; el perdén es fruto de su
misterio pascual. Aqui, Jesus lo anticipa; es una especie
de anuncio, de profecia, un signo de que se obtendra en
su muerte. Volveremos sobre este asunto.

«Pero Jesus, dandose cuenta de cémo razonaban, les
contesté: ;,Qué anddis pensando?». Se podria hablar
—como Lucas lo hace varias veces— de la penetracion de
Jesus que lee en los corazones. Pero no es necesario
multiplicar los milagros, y la reaccion de los escribas debio
ser suficientemente clara como para poder leerla en sus
rostros. Jesus les va a dar un signo visible. Decir a un
paralitico: «Tus pecados te son perdonados», esta bien,
pero es algo que no se ve, pero si se anade: «Levantate y
anda», se vera el resultado. «Pues para que sepais que el
hijo del hombre esta autorizado para perdonar pecados
en la tierra..., Jesus dice al paralitico: Escucha, tu, ponte
en pie, carga con tu camilla y marchate a tu casa. En el
acto...». «Para que sepais...»: el relato del milagro esta
enteramente al servicio de una intervencion mucho mas
importante: el perdén de los pecados.

Existe un claro progreso en la formulacién. Al princi-
pio, Jesus decia: «Tus pecados te son perdonados», es
decir, Dios te perdona; pero ahora Jesus presenta esto
como un poder personal: se trata de la solemne afirma-
cién segun la cual el hijo del hombre tiene este poder. En
esto podemos ver el trabajo de elaboracion de la tradicion.
La primera afirmacién estd mas en conformidad con la
manera de Jesus: anuncia la salvacion en nombre de
Dios, nunca se sitia él mismo en el centro de la escena.

Es probable que la segunda formulacién haya tomado su
forma definitiva en la fe pascual, ya que el perddn de los
pecados se predica Unicamente en Cristo resucitado. Se
trata de una interpretacion de los primeros cristianos,
interpretacion dificil de concebir antes de pascua.

«En el acto, se levanto...». El asombro, el temor se
apodera de todos los asistentes, temor que en la biblia
significa el reconocimiento de la accion divina. Y decian:
«Hoy hemos visto cosas increibles»; «paradoxa» es un
término tipicamente griego que se encuentra en todos los
relatos griegos de milagro y designa algo contrario a lo
normal, contrario al pensamiento, a las opiniones corrien-
tes.

El perddn del paralitico es un texto comun a los tres
sinépticos. Es probable que este texto haya sido elabora-
do por lo menos en parte en la tradicion pascual, pero en
su origen se encuentra seguramente una tradicion co-
mun: el recuerdo de que Jesus anuncid en su vida terres-
tre el perdon actual de los pecados. Es el uUnico caso
comun a los tres sindpticos. Tenemos 25 o 30 relatos de
milagros, pero pocos relatos de perdon, lo cual tiene un
profundo significado. Milagros hacian los profetas, e inclu-
so los contemporaneos, pero ningun profeta se habia
atrevido todavia a decir a alguien: «Tus pecados te son
perdonados». El perdén de los pecados no se concede
mas que en el misterio pascual, en la iglesia.

Leamos a continuacion los textos propios de Lucas.

La pecadora (7, 36-50)

Lucas es el Unico que nos cuenta el maravilloso relato
de la pecadora perdonada.

¢ Qué razones tenia para presentarlo en el contexto en
el que lo hace? Acaba de hablarnos de Juan bautista
(texto comun con Mateo): la pregunta de Juan a Jesus:
«¢eres tu el que ha de venir?», la definicion de la funcién
de Juan que nos hace Cristo y, finalmente, el juicio de
Jesus sobre su generacion que le rechaza a él tanto como
a Juan bautista. «;Con qué compararé a la gente de esta
generacion?, exclama. Son como ninos que juegan en la
plaza unas veces a entierros y otras a bodas. Se dicen
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unos a otros: hemos tocado la flauta y no habéis bailado;
hemos hecho duelo y no habéis llorado. Viene Juan bau-
tista: no comia pan, ni bebia vino, y decis: tiene demonio,
esta loco, pide demasiado, es un exagerado en ascesis.
Viene el hijo del hombre: come y bebe como todo el
mundo, va a las bodas de Cana, y decis: ved qué comilén
y borracho, amigo de pecadores y publicanos. Si se es
partidario de la ascesis, no lo admitis; si se quiere ser
normal como todo el mundo, tampoco lo aceptais. ;,Qué
hay que hacer entonces?». Jesus se solidariza con Juan
bautista contra esta gente que rechaza a los profetas
independientemente de su estilo, ya sea ascético o nor-
mal. Es interesante constatar que a Jesus —muerto en la
cruz después de haber comidq normalmente todos los
dias— se le presenta aqui como alguien que no practica la
ascesis.

Jesus acaba de definirse como el amigo de los peca-
doresy de los publicanos, al mismo tiempo que se presen-
ta como el auténtico profeta que todos esperan. La llega-
da de la pecadora y el rechazo de los fariseos se presen-
tan a continuacién como un ejemplo. Lucas habria encon-
trado seguramente esta historia en la tradicién, pero la
sitla aqui para ilustrar la ensenanza de Jesus y su com-
portamiento con los pecadores.

Este relato presenta algunas dificultades clasicas 2.
Tenemos una composicién de dos trozos, el relato de la
llegada de la pecadora y la parébola contada por Jesus,
que, a primera vista, no casan muy bien.

Un fariseo invita a JesUs a comer a su casa. Lucas
nos habla tres veces de este tipo de invitaciones. Procura
que nos demos cuenta de que habia fariseos simpaticos.
En Mateo siempre aparecen como enemigos; en Lucas, a
veces lo son—y en esta ocasion también el fariseo criticara
a Jesus—, pero antes le ha invitado a su mesa y no pode-
mos menos de reconocer que se trata de un gesto de
comunién, de alianza. Es muy probable que esta simpatia
de Lucas por los fariseos corresponda a un hecho histéri-
co: en aquella época, los fariseos eran la mayor parte de
los judios, y seria curioso que entre todos los que seguian

2 Véase E. CHARPENTIER, Le prophéte ami des pécheurs (Lc 7, 36-8,
3): Assemblées du Seigneur, n. 42 (1970) 80-94.
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a JesUs no hubiera ninguno de ellos; pero se explica
igualmente por la situacién de Lucas: pertenece al am-
biente paulino, y Pablo siempre estuvo orgulloso de ser
fariseo; frecuentando a su maestro, se preocupé de mos-
trarnos a algunos fariseos simpaticos. Por su parte, Mateo
escribe su evangelio en un ambiente donde es necesario
luchar contra los fariseos. Esto explica la diferencia de sus
comportamientos.

Asi, pues, Jesus entra en casa del fariseo y se echa en
el divan (en aquella época se comia tumbado en las
comidas un poco solemnes). De repente llega esta mujer,
conocida en la ciudad como pecadora. Su actitud es real-
mente excepcional, comenzando por el hecho de que se
presente alli. Todos la conocen (quizé por haber tenido
tratos con ella: siempre sucede que los mas feroces en
condenar a una pecadora son aquellos que se han apro-
vechado de ella). Ahi esta, humillada, llorosa. No existe en
el texto ninguna descripcion psicolégica, pero su actitud
es evidentemente un signo de su arrepentimiento: gracias
a Jesus, se ha dado cuenta de su pecado, lo ha compren-
dido, en Jesus ha entendido el amor de Dios. Por ello
viene hacia Jesus para manifestar su arrepentimiento, en
una manifestaciéon publica, ante todo el pueblo reunido.
Con esto esté realizando algo francamente extraordina-
rio. Que se traiga perfume, no es nada extraordinario en
este pais, aunque generalmente se derrama sobre la ca-
beza; al derramarlo sobre los pies, esté diciendo que no
es digna de hacerlo normalmente. A continuacién, seca
los pies con sus cabellos: esto no se hace nunca y consti-
tuye un signo extraordinario de amor y de humildad. Que-
dandose detras de Jesus, proclama su indignidad.

El fariseo piensa para sus adentros: «si éste fuera
profeta, sabria quién es esta mujer que le toca y que es
una pecadora». Esto quiere decir que Jesus tiene fama de
ser un profeta y los fariseos se dicen entre ellos: si fuera
cierto, no permitiria que le hiciera lo que hace... Jesus
adivina las reacciones de Simén y le cuenta una historia:
«un acreedor tenia dos deudores: uno de ellos le debia
500 denarios (equivalente al salario de dos anos de tra-
bajo); el otro 50; como ni uno ni otro podian reembolsar su
deuda, se la perdond. ¢Quién de ellos le amard mas?».
Simon le dice: «supongo que aquél a quien mas se le ha



perdonado». Jesus le dice: «tu juicio es recto». Todos
nosotros ante Cristo somos deudores insolventes. Por
ello, Jesus situa inmediatamente después el problema en
el plano del amor. Su pregunta es: «¢cudl de ellos amara
mas?». En su comentario subrayara que el gesto de la
pecadora es un gesto de amor. Pero hay que sefalar -y
esto es imprescindible para entender la frase que sigue—
que el amor es la consecuenia del perddn y no su causa.
¢ Quién le amara? Aquel a quien més se ha perdonado. Al
principio, al comienzo se encuentra el perdon. No puede
traducirse, como se hace muchas veces: «se le ha perdo-
nado mucho porque ha amado mucho». La parabola dice
lo contrario: «ha amado mucho porque se le ha perdonado
mucho».

Jesus comenta entonces la parabola; se vuelve hacia
la mujer. Hasta ahora le ha dejado a sus anchas, que
hiciera lo que quisiera; le ha obligado a llegar hasta el final
de su arrepentimiento, de su testimonio. «Ves a esta
mujer, dice Jesus al fariseo. No has derramado agua en
mis pies (gesto habitual de hospitalidad). Ella, con sus
lagrimas, no ha parado de regar mis pies...». No se trata
necesariamente de un reproche a Simon: estos gestos de
hospitalidad se hacian unicamente en las grandes cenas,
y lo mas probable es que ésta no pudiera considerarse
como tal; Jesus esta de paso, y le invitan después de la
predicacion: «No es un reproche, parece que le dice Je-
sus; que tu no lo hayas hecho, no me importa; pero ella lo
ha hecho... Por eso te digo: sus numerosos pecados le son
perdonados». Hay que traducir: esto se nota en el
hecho de que ha amado mucho. En efecto, segun la
parabola, lo primero no es el amor, sino el perdén. No es el
amor de la mujer lo que ha comprado su perdén, sino que
el perdon constituye la fuente de su amor.

Unavez mas, Jesus no dice «yo te perdono», sino «tus
pecados te son perdonados». En cierta manera, se limita
a constatar el perdon de Dios. Pero este perdon se conce-
de en su presencia, ha sido el signo gracias al cual esta
mujer se ha convertido. El ha sido el que ha revelado una
pureza, unajusticiay un amor tales que ante ellos la mujer
se ha sentido pecadora y se ha animado a venir. Dificil-
mente podemos imaginar que hubiera venido a llorar a los
pies del fariseo. Siente que Jesus le comprende y respeta.

La explicacion de todo el texto se encuentra en la

parabola: aquel a quien se ha perdonado mucho, ama
mucho. Esta es la idea fundamental: el amor de Dios que
Jesucristo revela.

Y como sucedi6 en la curacién del paralitico, los fari-
seos se preguntan: ¢ «quién es éste que incluso perdona
los pecados?». Jesus dice a la mujer: «tu fe te ha salvado,
vete en paz»; se trata de la fe por la que ha reconocido sus
pecados, la fe que le permitié aceptar el perdén; y quiza
sea éste el paso mas dificil para el pecador. Nos cuesta
creer que nos aman. El peligro de nuestra vida es la
desesperacion, la humillacién de nuestro pecado y la
verglienza de volver a caer continuamente en las mismas
faltas. La salvacion, la fe, es creer que nos aman a pesar
de nuestro pecado.

Vamos a leer ahora algunos textos donde la palabra
perdén no esta expresa, pero en los que su realidad esta
presente.

La alegria de Dios:
tres parabolas (Lc 15)

Estas tres parabolas tienen unaintroduccion en la que
el tema del perddn se esboza claramente. «Los recauda-
dores de impuestos y los pecadores se acercaban a él
para escucharle. Y los fariseos y los escribas murmura-
ban y decian: este tipo acoge favorablemente a los peca-
dores y come con ellos». Nos encontramos, una vez mas,
con el tema de la comunién, por medio de la comida, con
los pecadores. Lucas continta: «Y Jesus les dijo esta
parabola...». El contexto nos sitla pues en la acogida que
Jesus hace a los pecadores. Esto no quiere decir que
JesuUs anuncie inmediatamente a éstos el perdén. Los
pecadores vienen a escuchar al profeta; en esta actitud
existe evidentemnte una cierta busqueda de Dios. Pero,
¢se han convertido plenamente? ;Se les ha dado ya el
perdon definitivamente? No, sino que la ensefanza de
Jesus esta dirigida al término del encuentro y al perdon
que en él les sera acordado. En estas pardbolas nos
encontramos con una oveja, una moneda y un hijo que se
pierden, y al final se vuelven a encontrar. Las tres son una
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reflexion sobre el misterio de la conversién y del perdén °.

Estas tres parabolas estan compuestas literariamente
de manera digna de mencion: las tres se terminan sefa-
lando la alegria de volver a encontrar lo que se habia
perdido: el pastor que vuelve trayendo la oveja perdida
sobre sus hombros, llama a sus amigos y vecinos: «ale-
graos conmigo, pues mioveja se habia perdido y lahemos
vuelto a encontrar»; la mujer que habia perdido su drac-
ma, convoca igualmente a sus amigos y vecinos: «ale-
graos conmigo, pues he encontrado la dracma que habia
perdido»; el padre del joven dice dos veces: «hay que
alegrarse, pues tu hermano se habia perdido y ha sido
encontrado, estaba muerto y ha vuelto a la vida». Se trata
pues de un estribillo: el texto esta cortado cuatro veces por
la alegria de encontrar lo que se habia perdido. Existe
igualmente una progresién: parece que no es pura casua-
lidad que tengamos una oveja entre cien, una dracma
entre diez, y un hijo entre dos; volver a encontrar a un hijo
es mucho mas importante que volver a encontrar a una
oveja entre cien.

Después de las dos primeras parabolas, nos encon-
tramos igualmente con un versiculo de explicacion; en el
primer caso tenemos: «asi, pues, hay mas alegria en el
cielo por un solo pecador que se convierte, que por 99
justos que no tienen necesidad de conversién». Para la
dracma: «asi, pues, los angeles del cielo se alegran por un
solo pecador que se convierte». La idea de este texto es
bien clara: se trata de alegrarse de la conversion. La
alegria viene del perdén, y la conversion es como una
consecuencia, un resultado del perdén. Los fariseos no
entran en esta dptica, en esta orientacion, y por ello criti-
can: «este hombre acoge a los pecadores». Jesus les
dice: «daos cuenta de la alegria de Dios, la alegria que
Dios siente en acoger, en perdonar». La alegria es mas
importante que la conversion. Igualmente, la pecadora
amaba porque se le habia perdonado. Es siempre Dios el
que empieza.

Debemos sefalar igualmente otro contraste importan-

3 Véase J. DUPONT, Le fils prodigue (Lc 15, 1-3.11-32): Assemblées
du Seigneur, n. 17 (1969) 64-72.
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te entre las dos primeras parabolas y la tercera. Las tres
tienen como objetivo la vuelta del pecador, pero la consi-
deran desde dos puntos de vista diferentes y complemen-
tarios. La oveja y la dracma son seres materiales o sin
consciencia: hay que ir a buscarlos. Estamos ante una
imagen de la misién de Jesus: Dios envia a buscar al
pecador, siempre es él el que empieza. Se habla de
«conversion del pecador», pero el pecador no se convier-
te mas que porque Jesus ha ido a buscarle. Solo, nunca
hubiera podido abandonar su triste situacién.

La parabola de la acogida del padre —en efecto, éles el
personaje principal- presenta el aspecto inverso: el padre
no hace nada, deja que su hijo se vaya. Esto no quiere
decir que no le ame, sino que respeta su libertad. Y el hijo
parte, realiza sus experiencias, descubre que los amigos
hechos a base de dinero no duran mucho mas que el
dinero. Descubre el hambre, la soledad del hambre. Des-
cubre igualmente a su padre, aunque de manera un tanto
interesada: gracias al hambre. El es el que se levanta para
volver. El padre, por su parte, sube al tejado, contempla el
horizonte; no envia a nadie para que lo busque y lotraiga a
la fuerza: lo espera. Y cuando llega, el padre corre en su
busca, y hace que traigan ropa y calzado y que maten el
ternero cebado... Ni una palabra sobre el pasado de su
hijo; ni le deja terminar su confesién. Las dos primeras
parébolas son las de la busqueda, la tercera la de la
conversion, la de la vuelta.

De esta manera, Jesus presenta, una frente a otra, las
dos libertades que juegan en todo perdén: la busqueda
del padre que va al encuentro del pecador y la busqueda
del pecador que va al encuentro de la acogida del padre.
Se trata evidentemente de dos aspectos complementa-
rios del perdon: en el perdén, como en la conversion,
como en la fe, se trata siempre del encuentro de dos
libertades. El perdén no es humillante, no rebusca en el
pasado. El perdon es un respeto mutuo, dos libertades
que se encuentran.



Zaqueo (19, 1-10)

La historia de Zaqueo se encuentra solamente en el
texto de Lucas. La gran subida a Jerusalén se esta termi-
nando. Jesus acaba de curar aun ciego y atraviesa Jerico.
Zaqueo tiene ganas de verle.

Zaqueo tiene mala fama en su ciudad. Es jefe de
publicanos o recaudadores de impuestos. En la época de
Cristo, la gente no tenia mucha simpatia hacia estos re-
caudadores de impuestos, por dos razones. Eran los que
recogian el impuesto para los ocupantes romanos, enemi-
gos y paganos; se tenia ademas la impresion de que el
dinero que tenian que dar servia para el culto a los idolos.
Y si los recaudadores fueran romanos, todavia..., pero
eran judios., «colaboradores». Por otro lado, tenian ade-
mas la fama, con razén la mayor parte de las veces, de no
ser muy honrados. Este sistema de impuestos era poco
mas o menos el mismo que existia hasta hace no muchos
anos: el recaudador debia pagar una sumafija al estado y,
para conseguirla, la recaudaba y la sacaba de los particu-
lares. Rara era la vez que se conseguia de los particulares
menos de lo que se debia pagar al estado. Por ello los
publicanos eran odiados. Y Zaqueo era nada menos que
jefe de publicanos.

«Queria ver a JesUs, saber quién era». j Interés? ; Cu-
riosidad? Jesus tiene fama de profeta y de taumaturgo; el
interés de Zaqueo por Jesus parece motivado, como se
vera a continuacion, por una cierta busqueda religiosa.
Quiere ver a Jesus, pero es pequeno: se adelanta corrien-
do y sube a una higuera... todo un jefe de publicanos.
Jesus levanta los ojosy le dice: «Zaqueo, baja en seguida,
que hoy tengo que alojarme en tu casa». Aqui Jesus le
llama por su nombre, y decide alojarse en su casa. La
intencion de Lucas es ciertamente mostrarnos la intuicion
profunda de Jesus. Zaqueo baja rdpidamente y, lleno de
alegria, le recibe en su casa. Todos murmuran: con la
cantidad de buenos judios que hay en Jerico... alojarse en
casa de un pecador...

Zaqueo, de pie, dice al Sefor delante de todo el mun-
do (nétese el término serior; Lucas lo emplea porque se
trata de algo importante, significando con esto que Jesus
va a hablar como sefor, a ejercer todo su poder). «Mira, la

mitad de mis bienes, Sefor, se la doy a los pobres, y si a
alguien le he sacado dinero, se lo restituiré cuatro veces».
Nada de consideraciones sobre el pasado, ni de lamenta-
ciones sobre su indignidad o sobre los pecados cometi-
dos: Unicamente la inteligencia del amor: doy la mitad de
mis bienes a los pobres, restituyo cuatro veces. Y Jesus
declara a los asistentes: «Hoy ha llegado la salvacion a
esta casa, pues también él es hijo de Abrahan. Porque el
hijo del hombre ha venido a buscar lo que estaba perdido y
a salvarlo». No se pronuncia la palabra «perdén», sino la
de «salvacion». El perdén es uno de los elementos esen-
ciales de la salvacion.

Estamos en presencia de un relato de conversion.
Zaqueo ha sentido una llamada, tiene ganas de ver a
Jesus: Jesus le atrae, y el resto del texto muestra que no
se trata de una simple curiosidad, como podia ser la del
viejo Herodes durante la pasion; en este oscuro deseo
esta ya en germen el arrepentimiento mas o menos cons-
ciente; de todas maneras, lo que si hay en él es una
generosidad fundamental. Su deseo no solamente se
cumple, sino que es ampliamente superado por Jesus:
Zaqueo queria solamente ver; Jesus decide alojarse en su
casa, antes de que haya dicho o pedido nada. Esta esce-
na es muy semejante a la llegada al pueblo en el que su
simple presencia atrae a la pecadora; Jesus no le dice:
«eres una pecadora»; lo Unico que ha hecho es estar alli,
en su pureza trascendental, con su acogida amorosa.
Aqui, aun va la cosa mas lejos: Jesus toma la iniciativa de
llamar a Zaqueo, de invitarse a su casa. Esta no es,
efectivamente, nuestra manera de tratar juridicamente a
los pecadores; es la manera de Dios.

Fécil es comprender que Lucas le llame «sefior», ya
que su comportamiento es francamente senorial. Como
en el caso del paralitico, aparece el tema del «hijo del
hombre»: «el hijo del hombre tiene poder para perdonar
pecados» (paralitico); «el hijo del hombre ha venido para
buscar lo que estaba perdido y salvarlo». Tenemos aqui
probablemente un eco del célebre pasaje de Ezequiel (34,
16): el buen pastor que busca la oveja perdida. Es uno de
los temas que mejor expresa la idea del perdén. Y como
aqui no se trata de una parabola, sino de la actitud real de
un hombre, Zaqueo, de su llamada, de su asombro, de su
decision, Jesus puede sacar todas las consecuencias de
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la gracia que encarna: es el senor, el hijo del hombre, el
que ha venido para buscar y salvar lo que se habia
perdido *.

El buen ladrén (23, 35-40)

El episodio del buen ladrén es uno de los mas ricos en
matices a proposito del tema del perdon.

El episodio adquiere todo su sentido en el contexto en
el que esta situado. Jesus esta clavado en la cruz y los
sumos sacerdotes y los escribas se rien de él. En Marcos
y Mateo gritan: «a otros ha salvado, y él mismo no puede
salvarse. Si es el Cristo, el rey de Israel, que baje de la
cruz para que veamos y creamos». El texto de Lucas es
ligeramente diferente: «a otros ha salvado, que se salve a
si mismo, si es el Cristo, el Hijo de Dios, el elegido». Aqui
no se dice que baje y creeremos; pero de todas maneras
ambos textos estan impregnados de la misma atroz ironia.

Por otro lado, es caracteristico que Lucas haya inverti-
do el orden de los materiales, si lo comparamos con
Marcos. Da la impresion de que Lucas quiso reunir aqui
todos los detalles que recuerdan la realeza de Jesus °.
Los jefes dicen: «si es el Cristo de Dios, el elegido (= el rey
mesias)» (v. 35); los soldados, que no apareceran sino
mas tarde en Mt Mc, se rien de él: «si eres el rey de los
judios, sélvate» (v. 36-37), y «habia una inscripcién enci-
ma de su cabeza: éste es el rey de los judios» (v. 38). Asi,
pues, se proclama tres veces su titulo real y tres veces se
repite el saludo «sdlvate a ti mismo»; la tercera vez, es
uno de los malhechores crucificados con él el que le
insulta: «jsalvate a ti y a nosotros!». Se insiste pues en la
realeza de Jesus (para reirse de ella), y en la provocacion
aque se salve. Mt Mc se quedan ahi, pero Lucas afnade el
episodio del buen ladrén.

Este relato esta en perfecta correspondencia con lo

4 Véase A.M. COCAGNAC, Zachée, I'Eglise etla maison des pécheurs
(Lc 19, 1-10): Assemblées du Seigneur, n. 62 (1970) 81-91.

5 Véase A. GEORGE, La royauté de Jésus selon I'évangile de Luc:
Sciences Ecclésiastiques (1962) 57-70; A. GEORGE, La seigneurie de
Jésus dans les évangiles synoptiques: Lumiére et Vie, n. 57 (1962) 22-42.
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El hoy de la salvacion

La palabra <hoy» ocupa un lugar importante en el
evangelio de Lucas. Casi todas las veces en que aparece el
término «salvacién», le acompana el «<hoy». «Hoy os ha
nacido un salvador»; «hoy ha llegado la salvacién a esta
casar...

Lucas lee siempre la Escritura en dimension de presen-
te, y de esta manera la actualiza. No podemos leer el
evangelio como si se tratase de una pieza de arqueologia;
cierto que la historia nos da una serie de luces para poder
comprender, pero la fe, la lectura de la Escritura en la fe
significa escuchar a Dios que nos dice: <hoy...». Dios no se
sitia ni en el pasado ni en el futuro. Nos llama hoy y nos
salva hoy.

que le precede: el malhechor confiesa la realeza de Je-
sus, de la que todos se rien: «acuérdate de mi cuando
vuelvas en tu realeza, en tu poder real»; esta proclama-
cion es fruto de la fe, por lo cual Jesus le anuncia la
salvacion; la salvacién de la que se reian los otros era una
salvacioén carnal, temporal: bajar de la cruz. Jesus anun-
cia al buen ladrén una salvacién mucho mas profunda:
«hoy estaras conmigo».

El ladrén es el tipo mismo del que se convierte. Es un
pecador que confiesa su pecado y acepta su castigo:
«nosotros, dice al otro ladrén, recibimos lo que merece-
mos». Proclama la inocencia de Jesus y, mientras todos
se rien de su realeza, hace un acto extraordinario de fe y
proclama su realeza: «Jesus, acuérdate de mi cuando
vengas con tu poder real, como rey» (mas bien que
«cuando vengas en tu reino», como se traduce a veces).
Jesus agoniza, clavado en la cruz, desnudo, humillado,
rechazado, insultado, después de haber fracasado en su
misioén, y he aqui que un moribundo habla a este moribun-
do de su dignidad real. jQué fe tan extraordinaria!

Jesus podria haberle diche: «tu fe te ha salvado». De
hecho es practicamente lo que le declara: «en verdad te



digo, hoy, conmigo, estaras en el paraiso». Nos viene a la
mente el genial comentario de Bossuet: «Hoy —qué rapi-
dez— conmigo —qué compania— en el paraiso —qué des-
canso—». Se discute a veces sobre la exacta significacion
de este «hoy» de salvacion (simbolizado por el paraiso).
Se trata probablemente de una participacion inmediata en
el «paraiso», el lugar de los justos en la mentalidad judia.
En efecto, el «<hoy» de Lucas es muchas veces el hoy de la
salvacién: «hoy ha entrado la salvacion en esta casa»,
«hoy os ha nacido un salvador», «<hoy se cumple esta
Escritura». Pero tampoco se puede excluir otra posibili-
dad: el paraiso designaria el lugar donde se espera la
resurreccion (como se dice en algunos textos judios), ya
que Lucas subraya muchas veces que Jesus resucito el
tercer dia, y «hoy» es el viernes. Asi, pues, Jesus habria
querido decir: «hoy estaras conmigo en el lugar provisio-
nal donde estan los muertos». Dificil de elegir: ; se trata de
la salvacion provisional, hasta que llegue la resurrec-
cion?; ¢ se trata ya de la participacion en la resurreccion
de Jesus? De todas maneras, lo que garantiza al ladron es
que estara con Jesus. Quien esta con Jesus, jamas se
vera separado de él. Estar con Jesus significa el perdon,
la salvacion. Jesus anuncia la salvacién para «hoy» a este
hombre arrepentido y que acepta su castigo, a este hom-
bre que acaba de proclamar una fe extraordinaria en su
realeza.

No es una casualidad que esta admirable escena de
perddn se situe en el calvario. La méas antigua tradicion
cristiana dice que nuestro perdon se realiza en la muerte
de Jesucristo. Este acto senorial de Jesus, en el momento
en que todo se hunde, cuando mas humillado se encuen-
tra, cuando agoniza al morir, es el mas maravilloso signo
de salvacion que podia ofrecernos: ahi, mas que en nin-
gun otro sitio, es el «senor».

El sentido del perdon

Acabamos de leer los textos en los que, de manera
implicita o explicita, Lucas nos presenta el perdéon como
una de las formas mas importantes de la salvacién. Si
queremos analizar el sentido del perdon en Lucas, hay

que seguir la linea del tema a través de las tres etapas de
la salvacion: el tiempo de Jesus, el tiempo de la iglesia, la
escatologia (o final de los tiempos).

1. El tiempo de Jesus

Durante su mision terreste, Jesus anuncia el perdon
de Dios. «Tus pecados te son perdonados», dice al parali-
tico y a la pecadora; «hoy la salvacion ha entrado en esta
casa», es decir, Dios ha otorgado la salvacion; «hoy esta-
ras conmigo»: «hoy Dios te acogera conmigo en el parai-
so». En estos textos, Jesus anuncia el perdén de Dios,
so6lo Dios puede perdonar los pecados. Pero hemos en-
contrado igualmente dos textos en los que el perdon esta
unido con un acto del hijo del hombre: «el hijo del hombre
tiene poder para perdonar los pecados», declara al parali-
tico; y a Zaqueo: «el hijo del hombre ha venido a buscar lo
que estaba perdido y a salvarlo»; en estos textos, ya no es
Dios quien perdona, sino que Jesus concede el perdon
por un poder personal, el hijo del hombre esta encargado,
por misién divina, del perdén y de la salvacion de Dios.
Esto corresponde de manera especial al tiempo pascual,
ya que en pascua Jesus es constituido definitivamente en
todos sus poderes. Durante su vida terrestre, el papel de
Jesus respecto al perdén es el de anunciarlo, de signifi-
carlo por su presencia: «el reino de Dios esté ahi»; Jesus
es la presencia del reino, como muy bien lo ha subrayado
R. Schnackenburg ©.

La actitud y el comportamiento del pecador juegan un
papel importante en el perdon: la conversion. General-
mente no se pronuncia el término como tal, pero esto
significan el gesto de la pecadora, de Zaqueo o del ladron.
El perdon es la gracia por excelencia, pero la soberana
libertad de Dios debe ser acogida por la plena libertad del
hombre. De varias maneras se expresa la gratuidad de la
accion de Dios; en el episodio del paralitico aparece en la
iniciativa de Jesus: el desgraciado viene a buscar su
curacion, y Jesus le declara: «tus pecados te son perdo-
nados»; no pedia tanto. En el caso de la pecadora, lo que

5 R. SCHNACKENBURG, Reino y reinado de Dios. Fax, Madrid 1967.
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El juicio escatoldgico

Lo que nosotros llamamos el juicio final o escatolégi-
co no es mas que la constatacion personal de lo que uno es
realmente, es el descubrimiento ante todos de la verdad de
los seres.

¢Cuindo tiene lugar? «Hoy», ahora. Juan insiste mu-
cho en este punto: el que cree en mi, repite constantemen-
te Jesus, ha pasado ya a la vida, no hay juicio para él, no
hay condena. La materia de mi juicio es mi vida actual.
Este juicio es la verdad, la constatacion de la realizacion o
del fracaso de los seres en relacién con su libertad. El
juicio no se sitta en el futuro: es la mirada que Dios me
dirige ahora.

Hablar de juicio escatologico es hablar de revelacion a
los demis. La obra de Dios no se realizard mas que cuando
todos los hombres se hayan salvado, ya que el hombre no
puede salvarse solo. Yo no puedo salvarme sin los otros
hombres, sin aquellos de los que soy responsable, los
padres sin sus hijos, el papa sin la iglesia... ; Cémo podria
Jesus estar en la gloria mientras haya hombres en el infier-
no? Para ellos precisamente vino; por ellos murié: ¢ puede
salvarse sin ellos? El juicio escatolégico significa que no
puede haber més que salvacion total. El hombre no se
salva mas que cuando la humanidad entera se realiza,
cuando el misterio historico de laiglesiallega a su término.
La salvacion es la realizacion del pueblo de Dios en su
totalidad.

primero aparece es la actitud y el comportamiento de ella,
su humillacién, su amor; pero la funcién de la parabola de
los dos deudores es explicar su verdadera perspectiva: la
mujer ama mucho porque se le ha perdonado mucho; la
parabola restituye la primacia al perdon. La iniciativa de
Dios en Jesucristo esta particularmente subrayada en el
caso de Zaqueo; éste quiere ver a Jesus, pero de hecho
es Jesus quien le llama y quien se invita a su casa;
Zaqueo, al sentirse amado y perdonado, ama a su vez. En
todos estos relatos la libertad del hombre y la de Dios
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estan jugando simétricamente, pero Lucas insiste: siem-
pre es Dios el que comienza.

Estos perdones no son todavia més que signos: sus
destinatarios son solamente algunos individuos aislados;
ahora bien, lo que nosotros queremos es la salvacion de
todos los hombres, y este perdén, como deciamos, es
limitado, localizado, temporal; probablemente, la pecado-
ra y Zaqueo pecaron todavia después del encuentro con
Jesus. De todas formas, sabemos por experiencia que,
después de recibir el perdon, seguimos pecando. Este
perdoén del tiempo de Jesus no es sino signo del perdén
total, definitivo, universal, que esperamos del Sefor. Sélo
en la salvacion pascual podra ofrecerse el perdon a todos
los hombres.

2. EIl perdén pascual

El mensaje de Cristo resucitado, al atardecer del dia
de pascua, es muy caracteristico en el texto de Lucas:
«Asi estaba escrito: el mesias padecera, resucitara al
tercer dia, y en sunombre se predicara el arrepentimiento
y el perddn de los pecados a todos los pueblos» (Lc 24,
46-47). El dia de pascua, todo el mundo puede ser invita-
do a arrepentirse y recibir asi el perdén dado en Jesucris-
to. «Haceos bautizar con vistas al perdon que Dios os
concede»: este sera uno de los estribillos de la predica-
cién apostolica 7. Al perddn-signo del tiempo de Jesus,
sucede la predicacion universal de la salvacion.

Este perdon es siempre el perddn de Dios, el que nos
concede en Jesucristo: nos concede este perdon porque
ha resucitado a Jesus (Lc 24, 47; Hch 2, 38; 5, 31).

Este perdén, que ahora se predica a todas las nacio-
nes, entrana siempre una exigencia de conversion. En los
Hechos se habla muchas veces de ella, asicomodelafey
del bautismo, la fe como fuerza interior de la conversion, y
el bautismo que constituye su signo oficial.

Lucas nos dice dos veces que la conversion es un don
de Dios: «En Jesucristo se otorga a Israel el don de la
conversién y el perdén de los pecados» (5, 31), y después

7Hch 2, 38; 3, 19; 5, 31; 10, 43; 13, 38; 26, 18.



de la conversion del romano Cornelio, los judios de Jeru-
salén exclaman: «asi, pues, Dios concede a los paganos
el don de la conversién» (11, 18). La conversion es la
parte del hombre en su perdén, pero incluso esta parte es
un don 8

De esta forma, en Lucas la conversion es primeramen-
te otorgada, a titulo de signo, a algunos individuos durante
la vida de JesUs, y luego, a partir de pascua, se predica la
conversion a todas las naciones y se institucionaliza en el
bautismo y la fe; pero finalmente, el perdon es escatolégi-
co.

8 Véase J. DUPONT, La conversion dans les Actes des Apétres: Lu-
miére et Vie, n. 49 (1960) 48-70.

3. El perdon escatolégico

Incluso dentro de la iglesia, y bautizados en el Espiritu
Santo, continuamos siendo pecadores; la oracién que
Jesus nos dejo contiene la expresion: «perdénanos nues-
tras deudas»; nuestra situacion es una situacion de peca-
dores. El perdén universal y definitivo, con todas sus
consecuencias, significado en la vida terrestre de Jesus,
proclamado a todas las naciones por la iglesia en el men-
saje pascual, lo esperamos para cuando llegue definitiva-
mente el reino de Dios. Este perddn de Dios es la nueva
alianza, la paz definitiva, la salvacion, es el dia en el que,
«conociendo como somos conocidos» (1 Cor 13, 12), la
fragilidad de nuestro tiempo sera definitivamente supera-
da.

¢Se salva todo el mundo?

Jesus no dice nada de esto, pero lo podemos pensar.
Jesus habla muchas veces del mflerno no para comunicar-
nos que hay hombres en él, sino para decir que es el

eligro que todos los hombres corremos. Dios ha hecho al
Eombre libre; hay que aceptar este riesgo de la libertad. El
acepta pues que digamos no, y por nuestra parte constata-
mos todos los dias que este riesgo existe.

Al igual que Jesucristo, el ap6stol, el hombre respon-
sable de la salvacion de sus hermanos —y todos somos
responsables de ellos— ¢ podra no sentirse angustiado ante
el riesgo de la libertad? Por ello, Jests y los santos habla-
ron tantas veces del infierno. Pero para poder hablar del
infierno, es necesario ser puro; presentarlo como la ven-
ganza de Dios es reirse e insultar a Dios. Incluso Sartre no
atribuye el infierno a Dios: en Huis clos dice: «el infierno
son los otros». Noj el infierno es mi soledad. Si, efectiva-
mente, en la vida no sé abrirme, si me quedo cerrado en mi
desesperacion, acorralado en un circulo estrecho y frio, no

me realizo. Solo la donacién a los demads es fuente de
realizacidn personal.

Por eso se puede comprender la angustia de Jesus y de
los santos al ver tantos hombres que malpierden su vida,
que no saben amar, darse, que se aferran a tonterias
sin importancia, que viven pendientes de cosas que no son
dignas de ellos. Cuando hablan del infierno, no es para
destruir, sino para recordar que toda libertad ests conti-
nuamente arriesgando el descarrilamiento, el sabotaje, y
que mas o menos siempre hay algo de eso.

En el infierno no se encontraran probablemente mas
que los te6logos... En efecto, ;c6mo podemos pensar que
los hombres, durante su vida, tuvieron suficiente concien-
cia y luz como para arriesgar su destino eterno? Qué
pocos hombres han sido realmente conscientes del amor
del que eran objeto. Concedamos a Dios por lo menos ser
bueno, un poco mejor que nosotros. Tengamos la delica-
deza y la elegancia de no ir hacia él por miedo.

Creemos que Dios creé a todos los hombres 113‘"3 la
salvacion y que a todos da lo que les es indispensable para
esa misma salvacion.
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ALGUNOS TEMAS IMPORTANTES
DE ESTE CUADERNO

DIOS
jAbba! Padre: 43, 47, 48, 51.
La gloria de Dios y la salvaciéon de los hombres: 51-53.
Dios perdona: 56, 58, 66.
Perd6n otorgado en la resurreccién de Jesus: 59-60, 66-67.

JESUS
La persona de Jesus, centro del mensaje: 8, 21.
Las Escrituras: 14-15, 21, 38, 39, 40, 41.
salmo 2: 15, 18; Is 61: 21, 23.
Tipologia: 8, 40.
Elias: 9, 22-23, 25, 36; Moisés: 25 (véase profeta); Salomon: 31;
nuevo Adan: 19, 36, 41; servidor de Isaias: 25, 35; pascua judia: 34.
Sus titulos
el sefor: 9, 16, 22-23, 30, 37, 39, 41, 64, 65.
salvador: 9, 16, 41.
el maestro: 25.
mesias y Cristo. Hijo de David: 15, 16, 17, 19, 23, 30, 36, 39.
profeta: 18, 22, 25, 28, 41, 45, 61.
hijo del hombre: 29, 36, 60, 64.
hijo de Dios: 16, 18, 20, 25, 30, 37, 41, 44; oraci6n: 43-49.
rey: 18, 20, 30-33, 38, 39, 41, 65.
Jesus y la humanidad
su humanidad: 20, 36, 41, 47.
su pobreza: 16, 20.
interés por los pequenos, los pecadores: 9, 60.
mision universal de la salvaciéon: 17, 19.
A la gloria por la cruz: 24, 25, 27, 28, 34, 38, 41.
subida a Jerusalén: 7, 26-30.
su muerte, sacrificio pascual, sacrificio de alianza: 34-36.
El reino de Dios (la salvacion) presente en Jesus: 9, 23, 32, 50s, 58, 67.
«Hoy»: 9, 64.

EL ESPIRITU

Jesus, lleno del Espiritu: 18, 20, 22, 45, 47.
Dios y Jesus dan el Espiritu: 27, 39, 53.
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EL DISCIPULO
Jesus «modelo» del discipulo: 46; en la tentacion: 47, 62-63, 64, 65.
conversion: 9, 27, 38, 63, 67.
decision personal de fe: 9, 27; salvacion por la fe: 17, 65.
caridad fraterna: 9, 57.
oracién: 9, 36, 50-53; renuncia: 9, alegria: 9, 62.

JUAN-BAUTISTA: 13, 17, 57

LUCAS
creyente: 6, 8, 10.
artista: 7; griego: 7, 13.
historiador: divide la historia en «periodos»: 8, 18.
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18, 1-8
19, 1-10
19, 11-27
19, 29-48
22, 14-18
22, 31-32
22, 39-46
22, 66-23, 1
23, 34-40
24, 1-12
24, 13-25
24, 36-53

TEXTOS ESTUDIADOS

ANUNCIACTON -z 555 50ms555 s s sinesaa7Rs 508335 TR T ST oATHATAR smammn smsnrmas b n s s ST
NacimientodeJesus .........................
Presentacion de Jesus en eltemplo ..
Predicacion de Juan bautista .............
BautismodeJesus ..................
Genealogiade Jesus ...
TentaciondedJesus ..............ccceceeenenin.
Predicacion en la sinagoga de Nazaret .
Oracion en la predicacion .....................
El paralitico perdonado «q.q...::ssusvrsmssssmm s 56682 emmmias senrass arsapasssare
Oracidonenlaelecciondelosapostoles ................coocoeiiiiiiiicccicce
Resurreccion del jovende Nain ............

Lapecadora .............cccccouvvennnne
Confesion de Pedro .....
Transfiguracion .....................
El «Padrenuestro»;laoracion .....
LamisiondedJesus ...................
El profeta destinado ala muerte ..
Tres parabolas de la misericordia
Eldiadel hijodelhombre .............
LaviudayeljUez ... immsim s
ZAGUEO ..ottt ettt h et et nae e aa e
Elnoble que se va pararecibir el tituloderey .
Laentradade JesusenJerusalén ..................
Lacena .........ccocooviiiiiiiiii
Laoracion por Pedro tentado ...
Enelmontedelosolivos ..........
Jesus ante el sanedrin ..............
Jesusenlacruzorayperdona .
Las mujeres en el sepulicro .......
DiscipulosdeEmats .............
Laaparicionfinalalosonce ...

14-16

16

17

57

18, 45
18

19

21

45

57

45

22

59

23, 45
24, 45
50

26

27

61

28

53

63

30

31

34

47

36, 47
36

48, 65
37

38
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