
Encadenamiento8 

Una composici6n discutida 

Desde que la crftica empezo a estudiar el cuarto evan
gelio, no se puede decir que haya descubierto todavia 
una estructura literaria en el mismo que satisfaga a todos 
los especialistas. 

Indudablemente, una razon de ello es que la logica 
semitica no esta en conformidad con la nuestra; es mas 
ductil, menos racional. Pero tambien hay que decir que la 
obra joanica es el resultado de una larga formacion . Algu
nos episodios, aunque pertenecen a las tradiciones de la 
comunidad, han podido ser insertados mas tarde e inte
grados en una forma anterior del evangelio, cuyos contor
nos es imposible precisar. Si ha existido un evangelio pri
mitivo - hipotesis probable-, algunas de sus escenas han 
podido desarrollarse para su riqueza teologica potencial. 

EI evangelio actual contiene slete milagros: cambio 
del agua en vino (2 , 11)' curacion del hijo de un funciona
rio real (4, 54), curacion de un paralitico (5, 9), multiplica
cion de los panes (6, 14), marcha sobre las aguas (6, 19)' 
curacion de un ciego de nacimiento (9, 6) y resurreccion 
de Lazaro (11 , 44). Se puede suponer que algunos de 
estos relatos (como e I del ciego de nacimiento, la resu
rreccion de Lazaro) han sido explotados de forma que 
brote de ellos una doctrina, mientras que otros habrian 
conservado una forma mas sobria. Como el capitulo 21 
es una ariadidura, la pesca milagrosa (21, 6) no pertene
ce a est a serie de siete milagros; en Lc 5 aparece en un 
contexto distinto. 

Las investigaciones de este estilo sobre la "geologia" 
del evangelio pueden tener un gran interes, pero la parte 
de las hipotesis va creciendo a medida que progresan las 

excavaciones". Parece mas prudente considerar el 
evangelio en su estado presente, tal como salio de las 
manos del ultimo redactor. 

Tamas antralazados 

Como veremos mas adelante, por muy enlazado que 
este todo el evangelio, cabe la posibilidad de ir conside
randolo secuencia por secuencia para descubrir en el 
cierta gradacion. En efecto, 10 mismo que los sinopticos, 
empieza con la predicacion de Juan bautista y acaba con 
la pasion y la resurreccion . EI camino haGia la cruz va 
siendo cada vez mas insistente a medida que se avanza 
en el evangelio. Sin embargo, se puede establecer cierto 
orden cronologico elemental e ir serialando, tema por 
tema, ciertos motivos que se apelan y se responden entre 
sf dentro mismo del evangelio. 

A partir de la obertura que constituye el prologo, se 
van esbozando los temas de luz/tinieblas, vida/muerte, 
palabra y gloria . EI simbolismo del templo, que se perfi
laba ya en el prologo con "planto su tienda" y con el "he
mos visto su gloria", aparece clara mente en el capitulo 2 
en donde Jesus purifica el templo, vuelve a aparecer en la 
escena de la samaritana en donde todos los lugares 
sagrados (Jerusalen, el monte Garizin: In 4, 21) quedan 
eliminados en aras del unico consagrado, el ungido, el 
mesias (4, 25-26) , y puede discernirse en otros varios 
episodios hasta la escena del calvario. 

En las bodas de Cana, surgen ciertos motivos que vol
vemos a encontrar a traves de todo el evangelio hasta el 
calvario: la hora da .Jas':'s, al vino da las bodas mesl6-

27 



nicas. Tambien el tema de la pascua puede seguirse 
hasta la crucifixion, en donde se vislumbra la imagen del 
cordero pascual. Se ve ya que cierto numero de simbo
lismos convergen en la escena del calva rio, lugar de la 
exaltacion de Jesus en la cruz. 

A 10 largo de todo el evangelio, se entrelazan diversos 
temas; nacen, desaparecen, vuelven a brotar, 10 mismo 
que los motivos de una fuga musical. 

Estos procedimientos de composicion , en donde las 
correspondencias desemperi an un papel tan interesante, 
evocan para los modernos los procedimientos de la 
poesia simbo lista . Sobre todo, porqu e todo es "signo" 
en este evangelio. Los milagros son Ilamados " signos" 
(2, 11 ; 4 , 54 ; 6, 14; 12, 18) : lI evan consigo una significa
cion que va mas alia del simple beneficia material para 
pro mover una percepcion de otro orden sobre el modo de 
obrar de Dios, sobre el origen divino de Jesus.! 'Algunos 
elementos, como el agua y Ia sangre (19 , 34) son tam
bien signos. Todas las escenas pu eden ser objeto de una 
doble lectura. 

Puesto que de un episodio a otro se van iluminando y 
robust eciendo los elementos simbolicos en un juego 
mutuo de Ilamada y de respuesta, el evangelio es un tej i
do en el que serra arbitra rio co rtar los hilos. Se ha podido 
deci r que cada episodio contenra virtuelmente el 
evangelio entero. De ah i la di f icultad de aislar una esce
na, atravesada sie mpre por c iertas fi bras que la enlazan 
con el conjunto del cuerpo. 

Sin emba rgo, el analisis tiene que recaer sobre episo
dios separados. EI m etodo menos artifi cial parece ser 
tamb ien en este ca so segu ir el orden del texto. Es nece
sa rio distinguir en el ciertas agrupaci ones, aunque es evi 
dent e que el plan que proponemos puede recibir numero
sas correcciones (vease el esquema adjunto) . 

Est e esquema esta pidiendo algunas explicaciones : el 
episodio de la mujer adultera (8, 1- 11 ) fa lta en gran nu
mere de man uscritos y no es, desde luego, joanico ; por 
eso no ocupa un lugar en el esquema.2 

Hay adem as mu chos d etalles de construccion que 
escapan de este esquema. Por ejemplo, en el capitulo 10, 

I Cf. 'H emos vis to su gloria ", en Los milagros en el evangelio ICu a
derno biblico 81. Este lla 1976. 

2 Cf. D. Munos Leon, Jesus p ardonne a la femme adultere: AssSgn 
181 1971 55-65) IAssSgn es la sigla que uti lizamos pa ra cita r la colec
cion "Assemblees du Se igneur". Ce rf). 
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PLAN PROPUESTO 

Prologo (I , 1-18) 
1. Juan bautista presenta al cordero ; los primeros disci

pulos (I , 19 -51 I. 
2. De Cana a Cana (2-4) . 
El comieruro de los signos: el vino de las bodas (2,1 -121. 

l Quien es el espos07 
La pascua en Jerusalen: el verdadero templo (2, 13-231. 
ConversaciOn con Nicodemo : el hijo de hombre debe ser 

"elevado" (3, 1-21). 
Juan bautista, el amigo del esposo, desaparece ante 

Jesus (3, 22-3 6). 
Con la samaritana junto al pozo : " los adoradores en 

espiritu y en verdad" (4, 1-42). 
Segundo signo de Cand: " Tu hijo vive" (4, 43-54). 
3 . Escandalos y discursos 15-6). 
Curacion en la p iscina de Bezatd el diu del sdbado; el 

Hijo hace las obras del Padre (5, 1 -47). 
Multiplicacion de los panes; camina sobre las aguas; 

escdndalo del pan de vida; confesion de Pedro (6, 1 -711. 
4. Grandes controversias (7- 10). 
La jiesta de los taberndculos y la promesa de los rios del 

esp iritu; discusiones sobre el origen de Jesus (7, 1-531. 
Discursos potemicos (8, 12-59). 
Curacion del ciego de nacimiento; la sinagoga se vuelve 

ciega (9, 1-41). 
El buen pastor da la vida por sus ovejas. El consagrado 

del Padre amenazado de lapidaciOn (10, 1-42). 
5. Jesus sube hacia su muerte y su glorificacion 111, 1-

12, 50) . 
Jesus desata a Lazaro de la muerte y cambia su vida por 

la suya (1 I , I -57). 
La uncion de Betania, anuncio de la sepultura (12, 1-81. 
Entrada mesidnica en Jerusaten (12, 12-191. 
"Si el grano no muere" (12, 20-361 . 
Ceguera de los judios, incredulidad del mundo (12, 37-

501. 
6 . La ultima cena y los discursos de despedida 113- 17). 
7 . Relatos de la pasion 118- 19). 
8 . Relatos de la resurreccion 120). 
9 . Apendice : en la orilla del lago de Tiberiades (21) . 



el tema del buen pastor, tratado va en 10, 1-18, vuelve a 
recordarse en el interior del episodio de la dedicacion del 
templo (10, 26-29). segun una orden cuva " Iogica" no 
sabemos nosotros percibir. Otros pequenos episodios 
han quedado sin senalar, en provecho de aquellos que 
tienen una riqueza teologica mas evidente . 

Un caso claro es el de los versiculos 11 , 45-47 (reu
nion de l sanedrin, retirada de Jesus a los confines del 
desierto, orden de denunciarlo); en este plan se relacio
nan con el episodio de Lazaro V 10 cierto es que la resu
rreccion de Lazaro es la que ha dado origen a toda esta 
sec uenc ia. Sin embargo, hay alii muchos detalles de 
importancia , tanto para el teologo como para el historia
dor. La profecia involuntaria del sumo sacerdote Caifas: 
" No caeis en cuenta que es mejor que muera uno solo 
por el pueblo V no que perezca toda la nacion", comenta
da por e l evangelista (11 , 50-52) , demuestra el sentido 
universal de la muerte de Jesus. EI dato del apartamiento 
vo luntario de Jesus, a pesar de que ocupa sola mente una 
lin ea, es historicamente muv verosimil. En el conjunto del 
capitulo 10 habiamos recogido un dato analogo sobre la 
vue lta de Jesus al otro lado del Jordan (10, 40-42). Estas 
indicac iones interesan a la historia . 

EI plan anterior deja en evidencia cierta gradacion en 
la polemica de Jesus con sus enem igos V su camino 
hacia la cruz. A partir del capitulo 7 (fiesta de los taberna
culos). Jesus se oculta para ve nir a Jerusalen V se Ie quie
re detener va entonces (7, 30-32) . En 10 que atane a los 
d iscipu los de Jesus, tambien se observa una evolucion ; el 
discurso sobre el pan de vida constituve un paso decisivo 
en su vocacion ; la confesion de Pedro (6, 69) se recoge 
tambien en la tradicion sinoptica, siendo este un punto en 
co mun tanto mas interesante cuanto que estos contactos 
son raros; de esta forma , se subrava una opcion decisiva. 
M as tarde volveremos sobre este episodio. 

Importancia de las fiestas judias 

En Una investigacion sobre la co mposicion de este 
eva ngelio, no es posible pasar poralto el lugar que en el 
ocupan las fiestas judias. Algunos de sus conjuntos se 
articulan en torno a estas fiestas. EI punto de vista del 
eva ngelista consiste en mostrar que todas las fiestas del 
templo encuentran su cumplimiento en Cristo, cuvo cuer
po es en ade lante el unico templo verdadero (In 2, 21). 

Esto esta claro va en la primera subida de Jesus a 
Jerusalen en las proximidades de la pascua (In 2 , 13). 
Jesus expulso no solamente - como en los sinopticos- a 
los que ca mbiaban moneda va los vendedores de picho
nes, sino a los terneros V a las ovejas (2 , 14). Pues bien , 
los terneros V las ovejas eran victimas pascuales (Dt 16, 
2) . La insistencia del evangelista, que repite en el versicu-
10 15: "con sus ovejas V sus terneros", quiere subravar 
que las victimas destinadas a la pascua fueron tambilm 
expu lsadas. Es un signo de que ha quedado virtual mente 
abolida la pascua judia. 

Una alusion a la pascua dara un discreto colorido a la 
escena de la multiplica cion de los panes, figura de la 
eucaristia (In 6, 4). La terce ra pascua - Ia de la muerte de 
Jesus- sera anunciada incesantemente como en una 
especie de "crescendo " a partir d e 11 , 55. Vease 12 , 1; 
13, 1; 18, 28 ; 19, 14. Esta tension haci a la fiesta de pas
cua no acaba en la fiesta judia, sino que concluve en la 
cruz. Jesus muere " el dia de preparacion de la pascua" 
(In 19, 14), por consiguiente cuando empezaban a dego
lIarse las victimas pascuales, pero las miradas se dirigen 
exclusivamente hacia aquel "cuvos huesos no se rompie
ron" (In 19, 36). Esta cita de la escritura se referia ala vez 
al justo protegido de Dios V al cordero pascual (Sal 34, 
21; Ex 12, 46; Num 9, 12). EI evangelista ve en Jesus a 
aq uel que sustituve a todas las victimas pascuales del 
Antiguo Testamento. Jesus protege V libera al pueblo de 
la nueva alianza, 10 mismo que el cordero de tiempos del 
exodo habia protegido con su sangre a los hijos de Israel 
V habia inaugurado su liberacion (Ex 12, 1-14). 

Otras fiestas judias sirven igualmente de marco a cier
tos episodios del m inisterio de Jesus. En In 5, 1, Jesus 
sube a Jerusalen para una fiesta que pod ria ser la de pen
tecostes. En efecto, pente costes (liamada tambien fiesta 
de las semanas, porque duraba siete semanas) suponia 
siete sabados. Una antigua V venerable tradicion - Ia mis
ma que conservo el cristianismo- celebraba pentecostes 
"a l dia siguiente del sabado" (cf. Lev 23 , 15). esto es , el 
domingo. Pues bien, precisamente la discusion del capi
tulo 5 parte de la violacion del sabado. 

EI conjunto que rodea a la fiesta de las tiendas (0 de 
los tabernaculos) es uno de los mas significativos. Esta 
fi est a recordaba la estancia de los hebreos en el desierto 
v iviendo bajo chozas hec has de ramaje. 

R evivi r el desierto era revivir los beneficios de Dios a 
su pueblo, aquel Dios que habia formado , protegido, ali 
mentado V dado de beber en el desierto a los israelitas. EI 
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beneficia que mas se celebraba, junto con el del mana , 
era el don del pow en la roca que acompario al pueblo a 
10 largo de todo su camino y que, en medio de la aridez y 
je la sequia, Ie distribuia el agua viva . La leyenda del "po
lO en la roca " que se apoya en varios textos biblicos 
(Ex 17, 1- 7; Num 21,16-18; Sal 78, 15-16; 105-41)y 
que es mencionada por san Pablo (1 Cor 10, 4), era de 
las mas populares. Es la que se vislumbra en el relato de 
la samaritana y la que ilumina tambiem la promesa del 
agua viva en la fiesta de las tiendas. 1 

Efectivamente, en el desierto los israelitas habian reci
bide el agua que les permitio vivir. En la fiesta de las tien
das, venian a pedir el agua que fecundase sus cosechas. 
EI profeta Za carias dice incluso que todas las familias de 
la tierra deberian subir en el futuro a Jerusalem para la 
fiesta de las tiendas, a fin de recibir la Iluvia (Zac 14, 16-
19). La Michna (codificacion judia del siglo II de nuestra 
era) indica que, durante esta fiesta , se iba a sacar agua a 
la fuente de Siloe. se subia en procesion al templo can
tando con palmas; los sacerdotes rociaban el altar con el 
agua de Siloe. Sin duda, esta libacion era tambien un pre
sagio de la fuente de agua viva que deberia brotar en el 
templo al final de los tiempos (Ez 47 , 1-12). 

Este trasfondo liturgico y cultural nos permite com
prender la declaracion de Jesus en el templo el ultimo dfa 
de la fiesta : " Si alguno tiene sed, venga a mi y beba el 
que cree en mi" (7 , 37) . De Jesus, templo nuevo, brota
rian rios de agua viva en donde beberian los discfpulos. 
Este agua viva , dice el texto, representaba el espiritu. 

Jesus se encuentra tambien en Jerusalen para la fiesta 
de la dedicacion (In 10,22). Esta fiesta celebraba la puri
fi ca cion y la consagracion del templo despues de las pro
fanaciones que sufrio en tiempos de Antfoco Epffanes. 
Fue precisamente en aquella ocasion cuando Jesus se 
designo como el enviado y el consagrado del Padre 
(In 10, 56) . Una nueva alusion al hecho de que en ade
lante Jesus seria el unico " Iugar" santo 0 consagrado, si 
se puede todavia seguir hablando de lugar. 

De este modo, el evangelista podia apoyarse en las 
evocaciones fastuosas de la liturgia judia y en la riqueza 
doctrinal que comportaba para iluminar el misterio de 
Jesus. Cuando el consagrado de Dios, el mesias, circula
ba bajo los porticos del templo en la fiesta de la dedica-

I Sobre el mito del " pozo en la roca". la fuente del templo y el signifi 
cado de las imagenes de agua viva en el judaismo de tiempos de Jesus 
y el evange lio de Juan. cf. Approches, 58-63. 140- 146 y 173. 
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A PROPOSITO DE LAS FIESTAS JUDlAS: 
TRADICION SINOPTICA 
Y TRADICION JOANICA 

El evangelio de Juan, al serialar tres pascuas (Ia ultima 
de elias es la de la muerte de Jesus), esta en el origen de la 
opinion de que el ministerio de Jesus duro dos arios y 
medio. Los sinapticos, por el contrario, encierran el minis
terio de Jesus dentro del marco de un solo ario, ya que el 
plan que adoptan (ministerio en Galilea - subida a Jerusa
len - predicacion y crucifIXiOn en la ciudad santa) no les 
permite serialar mas que una sola pascua, Ia ultima. 

Por eso mismo, Ia expulsion de los vendedores del tem
plo, que Juan situa al comienzo del ministerio de Jesus (cer 
ca de una fiesta de pascua), es colocada por los sinopticos 
despues de Ia entrada mesicinica de Jesus en Jerusallin 
(Mc 11, 15 Y par.). Segun Juan, la ruptura con las autorida
des del templo habria tenido lugar ya al comienzo de su 
vida pUblica; segun los sinapticos, este gesto, al final de su 
ministerio, habria hecho desbordar Ia copa ya lIena: Ia has
tilidad de los jefes judios contra JesUs. lQuien tiene razon7 
Dados los diferentes motivos catequisticos de cada una de 
las tradiciones, result a diflCil decidirlo . 

l Subia JesUs a Jerusallinpara las fiestas 7 Lapalabra de 
Jesus que nos refiere lafuente comun de Mateo y de Lucas: 
" JJerusallin, Jerusalen, que matas a los profetas yapedreas 
a los que te son enviadosl ICucintas veces he querido reunir 
a tus hijos, como una gallina reune a sus pollos bajo las 
alas, y no has queridol " (Mt 23,37; Lc 13, 34) da a enten
der que JesUs intento varias veces predicar en la ciudad 
santa. Estas predicaciones deberian situarse en los momen
tos en que se aglomeraba la turba. 

Existe otra divergencia entre los sinapticos y Juan apro
posito del dia en que murio Jesus. Para Juan, Jesus muriO 
Ia vispera de pascua; para los sinopticos, celebro la pascua 
en la ultima cena y por tanto no pudo morir "Ia vispera". 
Esta dificultad celebre ha recibido diversas respuestas. Una 
de elias apela a la utilizaciOn de un calendario distinto: cf. 
A . Jaubert, Un nouveau calendrier liturgique: Dossiers de 
i'Archliologie 10 (1975) 82-86. 



cion , cu ando prometfa de pie en medio del templo la efu
sion del agua viva, esas escenas hablaban por sf mismas. 
Era un " Ienguaje" que se inscribfa en una tradici6n muy 
firme , un a catequesis para aquellos que habfan side ali
m entados en la profusi6 n de sfmbolos bfblicos. 

Metodo de estudio 

Los anal isi s anteriores demuestran que el evangelio de 
Juan, m as aun que los sinopticos, es una catequesis. Lo 
m as sencill o se ra seguir el texto segun el plan que hemos 
propuesto. 

• 

Naturalmente , es imposible en este lugar hacer un 
estudio exhaustivo del evangelio. Ahondaremos mas en 
algunos episodios: el de la multiplicaci6n de los panes, 
que se arraiga en una tradicion comun, el de las bodas de 
Cana , el de la resurreccion de Lazaro, que son puramente 
joanicos. Otras escenas constituiran el objeto de un plan 
de trabajo especial l Finalmente, nos esforzaremos en 
descubrir los puntos mas luminosos para la doctrina del 
evangelista. 

1 Recordemos que Approches remile a A. Jaubert . A pproches de /'e 
vangile de Jean. Seu il, Paris 1976. 
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1. JUAN BAUTISTA PRESENTA AL CORDERO; 
LOS PRIMEROS DISCIPULOS (In 1, 19-51) 

EI primer titulo que se aplica a Jesus cuando entra en 
escena en su humanidad es el de "cordero de Dios que 
quita el pecado del mundo". Para comprender el signifi
cado de esta expresi6n, es necesario conocer bien las tra
diciones judias. Efectivamente, la imagen del cordero 
habia side aplicada en diversos ambientes al futuro cau
dillo de Israel. Dios haria que Ie salieran cuernos al fragil 
cordero V 10 transformaria en carnero vencedor. De esta 
forma se evocaba la revancha de los pobres V de los debi
les en Israel. La imagen podia referirse tambien al futuro 
mesias. Como, segun la espera universal , el mesias debia 
instaurar en el pais un rei no de santidad V de justicia, la 
expresi6n colocada en la boca de Juan bautista posee un 
trasfondo judio s6lido, aunque el terminG "mundo" la 
amplia a una santificaci6n universal. 

EI evangelista que se dirige a unos lectores cristianos 
les presenta un signo discreto. EI cordero habra triunfado 
por medio de la cruz V la imagen pod ria relacionarse con 
la del Apocalipsis, en donde el cordero tiene siete cuer
nos, simbolos de su poder. EI lector podia pensar enton
ces en el siervo de Isaias, Ilevado al suplicio 10 mismo que 
la oveja al matadero, siervo que conoceria tambien una 
revancha V alcanzaria una larga posteridad (Is 53 , 7-12) . 
Un cristiano podia igualmente relacionarlo con el cordero 
pascual que se manifestaria en la cruz. Pero la imagen no 
debe interpretarse en un sentido dolorista: el cordero trae 
la liberaci6n V la santidad. La imagen esta lIena de espe
ranza . Con esta idea es como empezaran a reunirse los 
discipulos: "i Hemos encontrado al mesias I" (In 1, 41 ).1 
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Dos de los discipulos de Juan bautista siguieron a 
Jesus. Poco a poco van lIevando a 131 a otros discipulos. 
Esos discipulos iran concediendo a Jesus toda una serie 
de denominaciones: rabbi, mesias, hijo de Jose, hijo de 
Dios, rev de Israel (In 1, 38-39). Estp floraci6n de titulos, 
de los que hay algunos corrientes (rabbi, hijo de Jose). 
mientras que otros son de tipo real (mesias, hijo de Dios, 
rev de Israel). expresa desde el principio la variedad de 
aspectos de Jesus en su complejidad humana .2 

EI titulo de " hijo de Dios" no debe entenderse en el 
sentido que Ie dio la teologia posterior. Esta expresi6n 
reviste en el judaismo diversos sentidos; en este contexte 
preciso equivale a "rev de Israel"; el mesias rev era el 
hijo adoptivo de Dios segun el salmo 2 : " EI Senor me 
ha dicho : Tu eres mi hijo. Yo te he engendrado hoV" 
(Sal 2 , 7).3 

Este despliegue de titulos culmina en el que Jesus se 
da a si mismo, el de hijo del hombre , que en Juan encie
rra un sentido especifico: "Vereis el cielo abierto V a los 
angeles de Dios subir V bajar por encima del hijo del hom
bre" (In 1, 51). Esta frase alude a la visi6n de Jacob en 

I Sobre la imagen del cordero, ct . Approches. 33-37 . 135- 139; ct. 
tambiE!n P. M. Bogaert. " Quelqu'un est la que vous ne connaissez pas ": 
In 1, 6-8, 19-28: AssSgn 7 (1 969) 40-51 ; P. E. Jacquemin , Le temoig
nage de Jean-8aptiste : AssSgn 33 (1 970) 22-30. 

2 Ct. P. E. Jacquemin, Les premiers disciples du Messie : AssSgn 33 
(1970) 53-61 . 

J Sobre el sentido de la expresi6n " hijo de Dios". ct. Approches 155-
161 . 



Bethel (GEm 28, 17): Jacob habia visto una escala que 
unia al cielo y a la tierra; por esa escala circulaba una 
multitud de angeles que subian y bajaban. 

Jesus se dirige a Natanael , "el verdadero israelita en el 
que no hay engaiio" (In 1, 47) ; este ultimo merece cier
tamente el nombre de Israel que antaiio se Ie habia dado 
a Jacob (Gen 33, 29; 35, 10) ; puede compartir la visi6n 
de su antepasado. Ad emas, la tradici6n judia interpretaba 
el nombre de Israel , el mas bello de los nombres, como 

"e l que ve aDios". Natanael , "el coraz6n puro" (ct. la bie
naventuranza de Mt 5, 8). merece "ver a Dios". A ill , 
como representante de los creyentes de alma sencilla y 
recta, Ie dice Jesus : "Vereis .. ," (Que es 10 que verAn? 
Veriln cu mplirse el sueiio del patriarca; ver{1n a los Ange
les subir y bajar encima del hijo del hombre, que es en 
ade lante el unico vinculo entre el cielo y la tierra. Los An
geles son el signo de la gloria, una gloria que a continua
ci6n manifestaran los primeros "sign os" de Jesus, 

CHARTRES: San Juan Bautista (Dibujo de Juan Villette) 
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2. DE CANA A CANA (In 2-4) 

La delimitacion de este conjunto esta autorizada por la 
mencion explicita que hace el evangelista del primero V 
del segundo signo de Cana. Los discursos poit3micos no 
empiezan hasta despues del capitulo 4. 

Las bodas de Can6 (2, 1-12) 

" Se celebraba una boda en Cana de Galilea V estaba 
alii la madre de Jesus. Fue invitado tambien a la boda 
Jesus con sus discipulos" . AI final del relato , el evangelis
ta coneluira: "Asi dio comienzo Jesus a sus sefiales. Y 
manifesto su gloria V creve ron en el sus discipulos" . (C6-
mo una frase tan solemne como el "comienzo de los sig
nos" V la " gloria" de Jesus puede aplicarse a un gesto 
realizado en unas humildes bodas de aldea V que apare
ce , en definitiva , tan poco proporcionado con el mensaje 
de Jesus? (Ha venido al mundo el Hijo de Dios para solu
cionar el problema de la escasez de vi no de un oscuro 
matrimonio? 

Hemos de confesar que este primer gesto de Jesus 
ante sus discipulos pod ria resultar algo desconcertante. 
Esos discipulos procedian del ambiente de Juan bautista 
(por el que todos tenian que creer : 1, 7) . Juan bautista 
era un asceta que " no comia ni bebia" (Mt 11 , 18). Pues 
bien, el primer acto de Jesus es Ilevarios a la fiesta , una 
fiesta con vino. Efectivamente, en las bodas era obligato
rio el vino " que alegra el coraz6n del hombre" (Sal 104, 
15 ; Eel 10, 19). 

EI vino empieza a escasear. (Habra que terminar con 
la fiesta? La madre de Jesus, a la que se nombra desde el 
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comienzo del relato , va a servir de intermediario. Jesus 
transforma el agua en vino. EI que presidia la bod a llama 
al recien casado: (como es que has guardado el vi no bue
no hasta ahora? Cuando la gente esta va caliente , es 
cuando hay que servir el vi no mas flojo. 

La historia no nos dice 10 que contesto el recien casa
do V nosotros tampoco nos preguntaremos si estaba 
avergonzado ... Es evidente que la intencion del relato va 
en otra direccion. Lo principal es el segundo nivel de lec
tura. l Cual es esa fiesta que dejaria de ser fiesta sin 
Jesus? 

La respuesta es facil , si recordamos que los tiempos 
mesiimicos eran considerados muchas veces bajo la for
ma de un banquete de bodas. En el cristianismo primitivo 
se representa a Jesus como el esposo (cf. Mt 25, 1 - 13). 
Juan bautista pertenecia al periodo de avuno V de prepa
racion , mientras que Jesus inauguraba el desposorio de 
Dios con su pueblo (cf. Mc 2 , 19). La dialectica Je
sus/Juan bautista = avuno/ alegria del fest in era conocida 
por la comunidad cristiana (cf. Mt 1 1, 18-19). EI Apoca
lipsis (19, 9) invitaba tambien al banquete nupcial del 
cordero. 

Se esperaba para los tiempos mesianicos la prodigali
dad de la tierra : el trigo, el aceite V el vi no correrian a rau
dales. Pues bien, Jesus da una cantidad de vi no increible 
(las seis tinajas contenian dos 0 tres medidas; a cuarenta 
litros la medida, dan alrededor de cien litros por tinaja; V 
estaban lIenas hasta el borde ; unos seiscientos litros de 
vino) . Esta profusion de vino anuncia la prosperi dad de la 
era mesianica. 

Se comprende facilmente que los discipulos empiecen 
a creer. Pero lque es 10 que han visto? Se ve con elaridad 
que Jesus habia ocupado secretamente el papel del 



esposo al dar figuradamente el vino mesifmico. Pero el 
relato jofmico es mucho mas sugestivo y complejo. Hay 
que analizar algunos detalles del mismo. 

" No tienen vino", dice la madre de Jesus. Esta nega
cion sencilla "no" (en lugar de "ya no" de algunas tra
ducciones) es intencional. Los invitados a la boda no 
habian conocido jamas el verdadero vino, el que da 
Jesus; se encuentran en situaci6n de falta permanente y 
no ocasional. Gracias a Jesus, es como obtendran el vino 
excelente, el del nuevo regimen ; ese vino se opone al vino 
viejo, que (parad6jicamente) es aqui el menos bueno. En 
efecto, representa a la ley judia : Jesus ha cambiado el 
agua destinada a las puriificaciones de los judios; ese 
agua ha desaparecido, lIevando consigo de manera sim
b61ica la desaparici6n de los ritos judios que ya no sirven 
para nada en la santificaci6n . 

EI papel de la madre de Jesus y las relaciones de Jesus 
con su madre han side muy discutidos. A nuestro juicio, 
no se puede interpretar la frase de Jesus: " ( Que tengo yo 
contigo, mujer?" (2 , 4). mas que como una negativa 
(ct. el cuadro adjunto). Fue en un acto de confianza, reali
zado en la oscuridad, como la madre de Jesus les dijo a 
los que servian (los diakonol): " Haced 10 que el os diga". 
La negativa de Jesus ha provocado a su madre para que 
pase a otro nivel , el nivel de la fe que pone la confianza en 
la persona de Jesus de una manera incondicional. La con
signa dada a los sirvientes (Ia invitaci6n que se les hace) 
es que obedezcan a Jesus, sin precisar mas, en la igno
rancia de 10 que va a suceder. Jesus podria no haberles 
ordenado nada. AI hacerlo, condesciende con su madre. 
Lo mismo que en el dia de la anunciaci6n, el acto de fe 
provoca una consecuencia imprevisible. 

"Todavia no ha lIegado mi h~ra " . Por primera vez se 
introduce el tema de la hora de Jesus, hora todavia mis
teriosa , que se ira manifestando progresivamente a medi
da que avance la lectura del evangelio . Los textos 
demuestran que est a hora sera a la vez la de la pasi6n y la 
de la glorificaci6n (vease el cuadro adjunto). Entonces 
correra en abundancia el vino de la salvaci6n . 

En el calvario, unico episodio en el que estara de nue
vo presente la madre de Jesus, es donde se abrira la 
fuente de la salvaci6n. Brotara bajo la figura de la sangre 
y del agua (In 19, 34) . En Cana no habia Ilegado todavia 
la hora. La respuesta de Jesus abre horizontes que 
habrian hecho temblar a los que podrian comprender a 
que precio se marcaria aquella hora. Sin embargo, Jesus 
acepta dar un anticipo de la alegria mesianica , acepta 

prefigurar la salvaci6n mediante un gesto que Ie compro
mete de forma irreversible por el camino de los " signos", 
que Ie proporciona discipulos y que Ie obligara a manifes
tarse al mundo y a emprender el camino hacia su hora. 

" Asi dio comienzo Jesus a sus seriales. Y manifest6 su 
gloria y creyeron en el sus discipulos" (2 , 11). 

EI comienzo de los signos, la manifestaci6n de la glo
ria , en una oscura aldea de Galilea. l Por que esta insis
tencia? Es el unico pasaje en donde el evangelio dice que 
"Jesus manifest6 su gloria". La resurrecci6n de Lazaro 
esta destinada a la gloria de Dios y a glorificar al Hijo 
(In 11 , 4-40) ; en otro lugar se habla de la "glorificaci6n" 

"lOUE TENGO YO CONTIGO, MUJER?" 

A algunos les ha extranado el termino de "mujer" apU
cado par el hijo a su madre. De suyo, no tiene nada de peyo
rativo, ni para las costumbres griegas ni para el evangeUo. 
Jesus se dirige de esaforma a muchas mujeres a las que no 
quiere of ender, aun cuando esten a veces en situaci6n de 
inferioridad: la samaritana (In 4, 21), la aduitera (In 8, 
10), la mujer encorvada (Lc 13, 12), la cananea (Mt 15, 28), 
Maria Magdalena (In 20, 13). Tambien en la cna Jesus lla
mara asi a su madre para dorle como hijo al disc(pulo ama
do: "Mujer, he aht a tu hijo" (In 19, 26). 

Algunos han vista en este termino una alusian a la mujer 
del Genesis, cuya descendencia aplastaria a la serpiente 
(Gen 3, 15), a la mujer misteriosa que deberia dar a luz 
(Miq 5, 2; Is 7, 14), mujer que es de maneraprivilegtada la 
madre del mesias, pero tambien el pueblo colectivo de 
Israel (Is 54, 1; 66, 7-9). Este sentido es dificil de probar 
para el episodio de Cana; se justifica mejor en el calvario 
donde la madre de Jesus (que nunca es Uamada can su 
nombre individual "Maria") representa al pueblo fiel de 
Sian, que do a luz a un pueblo nuevo (cf Approches, 75-77). 

Parece ser que se descartan entre JesUs y su madre las 
relaciones demasiado carnales, en la linea de Mc 3,35 Y Lc 
11 ,27-28. En ese mismo sentido habrla que interpretar el 
",que tengo yo contigo7", traducciOn alga barbara que 
refleja exactamente la expresiOn hebrea Mah Ii welak. Esta 
expresian indica siempre que la persona que habla loma 
sus distancias respecto a la persona a la que se dirige (Jue 
11, 12; 2 Sam 19-23; 1 Re 17, 18; 2 Re 3,13). En el Nuevo 
Testamento, eslo expresian aparece en labios de los posesos 
que quieren descartar a Jesus (Mc 1, 24 par.; Mc 5, 7par.). 
Interpretar la respuesta de JesUs como una negativa, es 
senalar que el "signo" de Jesus se ha obtenido no par la 
maternidad carnal, sino par la fe. 
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de una manera global (cf. 8, 54 Y 12, 28: " 10 he glorifica
do" ). En los demas casos, la glorificaci6n se aplica a la 
pasi6n de Jesus y a los frutos de conversi6n que de alii 
resulten (ct. 7, 39; 12, 16-23-28; 13, 31-32; 14, 13; 15, 
8 ; 16, 14. TambiEm por eso Pedro glorificara aDios por 
su muerte (In 21, 19). Para la "gloria" compartida, cf. 
infra, 65) . 

Cuando se conoce la fuerza de evocaci6n de " Ia gloria " 
en el Antiguo Testamento (ct. supra, 26), este texto 
adquiere un relieve especial. Esta en la misma linea que 
el pr610go, en la del logos convertido en " hierba " . La epi
fania del verbo empieza en la intimidad de unos cuantos. 
Y sin duda comienza entre las personas mas modestas, 
entre aquellos a los que se lIamaba "los pobres" . <. Les 
habria faltado el vino a los ricos? La presencia de los dia
konoi indica sola mente un oficio de sirviente, no una 
condici6n de " siervo". La epifania empieza con 10 " pe
queno", con 10 no espectacular, con 10 no conocido, en la 
gratuidad de un gesto que manifestaba a los " humildes" 
que se estaba anunciando la buena nueva . A ellos en pri
mer lugar (como a los pastores de Belen) . Ellos eran los 
primeros invitados al banquete de bodas. 1 

I Ct. P. E. Jacquemin. Le signe inaugural deJesus : AssSgn 33 11970) 
76-88. 
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TEXTOS SOBRE LA "HORA DE JESUS" 

7,30: "NcuJ.ie Ie echo mano, porque todavia no habia /le 
gada su hora". 

8,20 : "Nadie Ie prendio, porque aun no habia /legado su 
hora". 

12,23 : "Ha lIegado la hara de que sea glorijicado el hijo 
del hombre" . 

12 , 27 : "laW! voy a decir7lPadre, librame de esta hora7 
Pero lsi he lIegado a esta hora para estol ". 

13, I : "Sabiendo Jesus que habia lIegado su hora de 
pasar de este mundo al PcuJ.re ... ". 

16,32: "Mirad que lIega la hora (y ha lIegado ya) en que 
os dispersartiis ccuJ.a uno por vuestro /ado y me dejartiis 
solo. Pero no estoy solo, porque el PcuJ.re esta conmigo". 

17, I : "Padre, ha lIegado la hora; glDrijica a tu Hijo para 
que tu Hijo te glorijique a ti ". 

19, 27 : "Y desde aquella hora, el discipulo la acogio en 
su casa" (este ultimo ejemplo no tiene ese sentido mas que 
dentro del contexto general del evangelio). 

A estos textos podrian cuicuJ.irse (a pesar de las diversida 
des de sentido) IDs siguientes pasajes: 

4,21-23 : "Llega la hora en que, ni en este monte, ni en 
Jerusaltin, adorartiis al Padre ... Pero lIega la hora (ya esta
mos en ella) en que los adorcuJ.ores verdcuJ.eros cuJ.oraran al 
Padre en espiritu y en verdad" . 

5, 25-28: "Llega la hora (yo estamos en ella) en que los 
muertos oiran la voz del Hijo de Dios ... Llega la hora en que 
todos los que esttin en los sepulcros oiran su voz". 



Los vendedores 
del templo (2, 13-22) 

En esta escena (cf. supra, 29 y 30) hay que senalar en 
primer lugar los puntos de contacto con los sinopticos. La 
frase de Jesus (deformada) sera un motivo de acusacion 
ante el sanedrfn (Mc 14, 58 ; Mt 26, 61). Por otra parte, 
en los dos tipos de narracion, los judfos reaccionan de 
forma parecida: " Que senal nos muestras para obrar 
as[7" (In 2,18); "LCon que autoridad haces esto?" 
(Mc 11,28). 

Pero el rasgo mas propio de Juan es el " recuerdo " de 
los discfpulos: " Sus disdpulos se acordaron de que esta 
escrito: el celo por tu casa me devorara" (In 2 , 17). EI 
verba "devorar" tiene dos sentidos, moral y ffsico. En 
efecto, Jesus se ve devorado por el celo, pero propia men
te hablando ese ce lo acabara devorandolo, esto es, 10 lIe
vara a la muerte. Este texto de la escritu ra adquiere para 
los discfpu los, a posteriori, un sentido cristologico. 

Lo mismo pasa con el versfculo 22 despues de la 
declaracion de Jesus sobre el templo que levantara en 
tres dfas: "Cuando resucito de entre los muertos, se acor
daron sus discfpulos de que era eso 10 que quiso decir", 
esto es, comprendieron que Jesus habfa hablado del tem
plo de su cuerpo . 

Esta idea esta muy cercana a la de In 14, 22 sobre el 
" recuerdo" de los disci pulos como obra del espfritu . Esta 
escena del templo ilumina de forma patente de que orden 
es este " recuerdo ". No se trata de un recuerdo bruto, 
material , sino de una interpretacion del acontecimiento 
hecha a la luz del espfritu, que permite descubrir el senti
do de la cruz y de la resurreccion .1 

I Cf. G. Segalla. Le signe du Temple et la (a i: AssSgn 16 (1971) 
50-58. 

La conversaci6n con Nicodemo 
(3,1-21) 

Un texto rico , pero a veces diffcil. 
Sobre el sentido del dialogo y el procedimiento del 

malentendido, cf. supra, 12. La incomprension de Nico
demo permitira avanzar mas profunda mente en la 
ensenanza de los misterios de Dios. 

EI doble senti do de an6then afecta al versfculo 3 : " EI 
que no nazca an6then no puede ver el reino de Dios". 
Anothen en griego quiere decir a la vez " de nuevo" y " de 
arriba ". Nicodemo 10 entiende en el sentido de " nuevo 
nacimiento"; y es exacto. En efecto, habra que nacer " del 
agua y del espfritu " (alusion al baut ismo). EI tema del 
nuevo nacimiento es conocido no sola mente en el judafs
m~, sino en muchas religiones orientales. 

Pero ademas hay que nacer " de arriba". Este sentido 
es el que dominara en una gran parte de este texto yes 
cent ral en el pensamiento joanico. En este punto la cate
quesis joanica se hacfa comprender par la gnosis. La opo
sidon espacial arriba/abajo se encuentra en In 3, 31 ; 8, 
23; 19, 11. Es un medio de expresar la incapacidad de 10 
terreno para alcanzar 10 que es de orden divino. 

Otro medio de expresion es la categarfa bfblica car
ne/ espfritu (In 3 , 6). La " carne " designa aquf -como en 
el prologo- al hombre mortal y debil (ct. Jer 17, 5 ; Sal 
56, 5). No es posible confiar en la " carne ", sino en el 
"espfritu " (Is 31 , 1- 3). Si se quisiera hacer un paralelismo 
con los tres ordenes pascalianos, habrfa que decir que los 
dos primeros ordenes (cuerpo y pensamiento) son del 
orden de la " carne ", en el sentido bfblico del termino, ya 
que el pensamiento humano no puede descubrir los 
designios de Dios, mientras que el orden del espfritu serfa 
el de la caridad. 

En efecto, el espiritu viene de Dios. Era anunciado por 
los profetas como el gran princ ipio de santificacion (cf. JI 
3 ,2; Ez 36, 25-29) . Ezequiel habfa comparado la acc ion 
del espfritu al fin al de los tiempos con una aspersion de 
agua pura. Is 4 , 4 sugeria tambien la purificacion por 
medio de un soplo (0 un espiritu) de juicio y de incendio. 
Para Is 44, 3 , el espiritu era como el rocfo sobre una tie
rra seca. Estas imagenes convenian admirablemente a I 
bautismo, en el que el neofito se sumergfa en el agua 
viva. 

En el versiculo 8 se compara a la libertad del espiritu 
con el soplo misterioso del viento. La misma palabra, en 
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hebreo (ruah) y en griego (pneuma). significa "soplo", 
" viento ", " espiritu ". Por eso, es facil pasar del pneuma 
(viento) que sopla adonde quiere con el pneuma (espiri
tu) del que hay que nacer. 

Es posible que en el versiculo 11 el paso del " yo" al 
"nosotros" indique una intervencion de la comunidad. EI 
tema del " testimonio" es esencial en el evangelio. 

EI versiculo 12 resulta dificil : " Si al deciros cosas de la 
tierra , no creeis, (. como vais a creer si os digo cosas del 
cielo r . La mejor interpretacion es ver aqui un giro ideo
logico en el texto . En efecto, hasta aqui ha hablado Jesus 
de 10 que era conocido en el judaismo: la oposicion car
ne/espiritu , el nuevo nacimiento ... ' Por 10 menos, se crela 
qu e comprendian el significado de todo ello. H abia habi
do reveladores : Moises que habia subido por encima de 
las nubes del Sinai, el patriarca Henoc del que contaban 
los textos que habia side Ilevado al cielo para penetrar 
sus secretos cosmicos. No faltaban tampoco reveladores 
en las religiones teriidas de gnosis, que habian realizado 
ascensiones " planetarias" . Pues bien, en el versiculo 13, 
el evangelio afirma que nadie ha subido al cielo mas que 
el hijo del hombre. Todas las revelaciones que pretendian 
dar la salvacion se borran ante la unica que ofrece Jesus. 
EI hijo del hombre designa (como en In 1, 51) al u nico 
que puede unir el cielo y la tierra . 

Pues bien, (. cual es esa revelacion ante la que las 
de mas no merecen mas que el nombre de " terrenas" ? Es 
la de la serpiente de bronce (ct. Num . 21, 8). de la que el 
libro de la Sabiduria (16, 7-12) decia que por medio de 
ella curaba la palabra . Esta imagen se aplica admirable
m ente al verba que venia a "curar" a la humanidad. "Y 
co mo Moises levanto la serpiente en el desierto, asi tiene 
que ser levantado el hijo del hombre, para que todo el 
::jue crea tenga por el vida eterna " (In 3 , 14- 15). 

EI verba " Ievantar" tiene un doble sentido. Significa a 
la vez " elevar" (en la cruz) y " exaltar" 0 " glorificar" . Si se 
quiere insistir en la imagen espacial, se dira que la ascen
sion en la cruz se prolonga en la ascension celestial 0 , 

m ejor dicho, que se trata en el espiritu del evangelista de 
una sola y misma ascension. Poco a poco se va revelando 
al lector (0 al oyente) el misterio de la cruz : el rebajamien
to es el lugar de la gloria, vision ya preparada por Isaias 
52 , 13-15. 

Se puede ver en estos versiculos joanicos una desmiti
fi cac ion de todas las revelaciones 0 especulaciones en 
provecho de la unica que da la salvacion , ya que es la que 
m anifiesta el amor del Padre en el Hijo : " Porque tanto 
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amo Dios al mundo que Ie dio a su Hijo unico" (In 3, 16). 
EI proyecto de Dios es un proyecto de salvaci6n (In 3 , 17t , 

Desde el versiculo 12, estaba en juego la cuestion del 
" creer", ese " creer" que permite acercarse al hombre a 
unas realidades que, de suyo, se Ie escapan. EI objeto del 
"creer" es aqui el hijo del hombre "Ievantado", en el mis
terio conjunto de su crucifixion y de su glorificacion (In 3 , 
14). Para el que comprende, empieza ya aqui el escanda-
10. Los ultimos versiculos tocan el secreta de la adhesion 
del hombre a la "verdad", poniendo aqui el acento en la 
parte de responsabilidad humana. 1 

I Ct. V. Mannucci. Amour de Dieu et foi de I'homme (In 3, 14-211: 
AssSgn 17 (1969) 40-50. Se intenta analizar el "creer" y " no-creer" en 
Juan en Approches. 87 - 102. 



Juan bautista desaparece 
ante Jesus (3, 22-36) 

Sobre este episodio, cf. supra, 5. 
Subrayamos la imagen del esposo; Juan bautista, el 

asceta que ayunaba (cf. supra, 34), es lIamado el amigo 
del esposo. EI amigo no entr6 en la sala del banquete de 
bod as, pero envi6 alia a sus discfpulos (las bodas de 
Cana). EI lector cristiano comprende que los orientaba 
hacia las bodas del cordero (cf. Apocalipsis). Conviene 
recordar aqui el tema de las bodas antes del episodio de 
la samaritana, donde se puede leer un si mbolismo nup
cial. 

La "alegria" de Juan bautista, que lIega a su colma en 
el momento en que desaparece, deberia integrarse en un 
estud io sobre la alegria en el evangelio de Juan. 

Los versicu los 3 , 31 - 36 completan el desarrollo de 3 , 
1-21. Nos volvemos a encont rar con las oposiciones arri 
ba/ abajo (aun cuando no sea explfcito el segundo termi 
no), celestial/terreno, los temas del testimonio, del creer y 
no creer , del juicio. EI Hijo se presenta como aquel en 
cuyas manos el Padre 10 ha puesto todo , aquel que no 
so la mente dice las palabras de Dios, sino que "da el espi
ritu sin medida " (traducci6n mejor que: "Dios Ie da el 
espiritu sin medida"). 

La samaritana (4, 1-42) 

. Presentamos aqui algunas sugerencias para el trabajo 
mdlvldual 0 por grupos (el episodio esta comentado en 
Approchea, 58-63) . Utilicese una biblia con notas. 

1. Sobre los samaritanos, cf. 2 Re 17 , 24-41; Eclo 50 
26; consultese un diccionario biblico. ' 

2. Para el simbolismo del pozo, cf. supra , 30; leer las 
escenas de los patriarcas que encuentran a sus esposas 
junto a pozos (Gen 24, 13 s; 29, 2-12 ; Ex 2 , 15-21). 

3. Hacer un plano detallado de la escena; estudiar el 
movimiento del dialogo. 

4. Versiculos 7-15 : la dialectica en torno al verba 
"dar". Recordar que el pOlO que acompaiiaba a los 
hebreos y a los patriarcas era un don de Dios ; el espiritu 
que fi g ura es igualmente " don" (Hech 8 , 20). 

5. (. C6mo todo el pueblo samaritano infiel se encuen
tra representado en la mujer? 

6. Versiculos 20-25: la supresi6n de los lugares 
sagrados. (. Quienes son los "adoradores en espiritu yen 
verdad"? (. Que representan para Juan el espiritu y la ve r
dad? 

7. Versiculo 26 : doble sentido de la respuesta de 
Jesus. 

S. Versiculo 34: el alimento de Jesus. Es posible 
encontrar en el evangelio otras pasajes sobre el cumpli
miento de la voluntad del Padre y de su obra. 

9. Jesus es confesado por los samaritanos como el 
sa lvador del mundo (cf. 1 In 4 , 14). Observar los elemen
tos doctrinales nuevos respecto a las escenas anteriores.! 

I Cf. I. de la Potteri e. Jesus et les samaritains (In 4, 5-42): A ssSgn 
16 (1971) 34-49. 
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Segundo signo 
de Can6 (4, 46-54) 

EI evangelista introduce aqui la curaci6n del hijo del 
oficial real , subravando que fue el segundo signo de Cana 
en Galilea. Con frecuencia, se ve en este episodio una 
variante de la curaci6n del siervo del centuri6n en Mt 8, 
5-13 V Lc 7, 1-10. EI episodio joanico es muv sobrio V 
poco explotado teol6gicamente. 

Sin embargo, conviene serialar la triple repetici6n : 'Tu 
hijo viv,, ", que no debe atribuirse al azar. Corresponde a 
la suplica : " Baja antes de que se muera mi hijo" (In 4 , 
49) , que repite la del versiculo 47 V es un eco de la de 1 
Re 17, 43, donde Elias devuelve su hijo a la viuda de 
Sarepta : " i Tu hijo vive! " . 

Ante la muerte que acecha, Jesus da la vida. Se la da 
probablemente al hijo de un pagano (como Elias en un 

En esta parte - de Cana a Can a- se han ido precisan
do algunos de los temas va esbozados. La luz que ilumina 
a todo hombre V da la vida se ha manifestado como por
tadora de curaci6n. "Brillara el sol de justicia con la salva
ci6n en sus ravos" , decia Malaquias 3 , 20. Bastaba sola
mente con mirar al hijo del hombre levantado V creer en 
el (In 3 , 15). EI traia la vida a una humanidad que se 
moria (In 4 , 47-491. tanto a los que estaban cerca (Ni
codemo) como a los que estaban lejos (la Samaria man-
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pais pagano) V - despues de una negativa, de una especie 
de prueba como en el primer signo de Can a- se la conce
de a la fe de aquel pagano que vuelve a su casa, tambien 
sin seguridad, sin ver nada, sin IIevarse al taumaturgo. 

La comunidad cristiana se reconocia a si misma indu
dablemente en la suplica de aquel oficial real que pedia a 
Jesus que "bajara" para curar V hacer vivir (cf. 6,33. 41 . 
42 : el pan bajado del cielo) . 

Este tema de la vida habia sido va desarrollado a pro
p6sito de la serpiente de bronce: " Para que todo el que 
cree en el, no perezca, sino que tenga vida eterna" (In 3 , 
16; cf. 3, 14). Si este funcionario es un pagano, vemos 
c6mo el campo de la salvaci6n se ha ido ampliando pro
gresivamente: Nicodemo representaba a la sinagoga , la 
samaritana era la Samaria sincretista V medio judia, final
mente Jesus da la vida al hijo de un pagano. Pero no 
hemos de olvidar que el universalismo de la salvaci6n 
estaba va presente en el pr610go V en la presentaci6n por 
Juan bautista de aquel que quita el pecado del mundo. 

chada e infiei) . EI verbO, lugar de la presencia divina, 
abolia los sacrificios (In 2, 14- 15) V los ritos judios 
(2 , 6). 

Han surgido otras imagenes : la del esposo que invita
ba a los discipulos al banquete mesianico, la del nuevo 
Jacob 0 el nuevo M oises que da a sus discipulos el agua 
viva del espiritu . 

EI ultimo episodio, que es una curaci6n, sirve de vincu
lo con el siguiente, el del enfermo de Bezata . 



3. ESCANDALOS V DISCURSOS (In 5-6) 

Esta seccion comprende la curac ion del paraiftico de 
Bezata y el conjunto que depende de la multiplicaci6n de 

EI paralitico de Bezat6 (In 5, 1-9) 

Esta escena del evangelio parece haber recibido nueva 
luz gracias a los ultimos descubrimientos hechos en la 
piscina probatica (la piscina de las ovejas) , que habia 
estado localizada desde siempre al nordeste del templo , 
en el sitio en que se eleva actu a I mente la iglesia de Santa 
Ana . 

Una interpretacion algo apresurada de las primeras 
excavaciones habia creido descubrir alii los restos de una 
piscina de cinco porti cos, la que seriala In 5 , 2 . De hecho, 
al ir progresando las excavaciones, se ha visto mas bien 
qu e en tiempos de Jesus habia alii un conjunto balneario 
cuyas aguas medicinales atraian al pueblo sencillo. Es 

los panes. Sobre el primer episodio daremos sola mente 
unas cuantas indicaciones. 

natural que el efecto de las aguas se haya atribuido a 
fuerzas sobrenaturales. A esta creencia hace alusion el 
versiculo 4 del texto (que, sin embargo, puede que sea 
una adicion posterior). 

EI ep isodio del evangelio adquiere mayor relieve, si 
pensamos que aquel lugar podia ser mas 0 menos orto
doxo y un tanto sospechoso a las autoridades oficiales 
(rabinos, responsables del templo) . Jesus no vacila en fre
cuentar aquel lugar dudoso y va a manifestarse " aquel 
hombre, enfermo desde hacia treinta y ocho arios, como 
el taumaturgo que obra por la fuerza de su palabra : " Le
vantate, toma tu camilla yanda" (In 5 , 8) . La curacion no 
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se dirige sola mente al cuerpo, sino al coraz6n: " Mira, 
estas curado; no peques mas, para que no te suceda algo 
peor" (In 5, 14). 

La profanaci6n del a6bado (5, 9 .). En el relato 
actual , el escandalo es provocado por el hecho de que 
Jesus cur6 en dia de sabado y orden6 al paraiftico que se 
cargara con su camilla. Pues bien, estaba prohibido Ilevar 
un peso el dia de sabado. Aqui se refleja sin duda la pole
mica entre la sinagoga y la comunidad cristiana sobre el 
sabado. EI argumento que invoca, Jesus : "Mi Padre traba
ja siempre, y yo tambien trabajo " (In 5, 17) responde 
exactamente a la argumentaci6n biblica y judia : el hom
bre tenia que imitar el reposo del creador. Pues bien, 
Jesus declara que tambi€ln el imita a su Padre, pero que 
su Padre trabaja siempre. EI escandalo va a provenir de 
que Jesus se considera el unico juez de la verdadera imi
taci6n del Padre, ya que el Padre " Ie muestra todo 10 que 
el hace" (In 5, 19-20) . 

Por consiguiente , no hemos de extrafiarnos de que el 
siguiente discurso recaiga en primer lugar sobre la omni
potencia que el Padre ha confiado al Hijo en materia de 
juicio, de vida y de resurrecci6n (estos ultimos temas han 
side susci tados por la cura ci6n del enfermo). 

EXCAVACIONES EN LA PISCINA PROBATICA 

Despues de las recientes excavaciones, es imposible loca
lizar los cinco porticos. Efectivamente, no nos encontramos 
aUi con una sola piscina rectangular, atravesada en medio 
por un pasadizo central, sino con dos piscinas separadas 
por una viga central y de forma irregular. Los fragmentos 
de columnas que se han encontrado no bastan para demos
trar la exist!lncia de porticos. Por el contrario, las excava
ciones seiialan la presencia de unas grutas naturales, algu
nas de las cuales parece ser que estaban preparadas para 
pequeiios banos, como siformaran un conjunto balnearia. 
En el siglo II de nuestra era, cuando la ciudad destruida de 
Jerusalen se habia convertido en la ciudad pagana de Aelia 
Capitolina, habia alii un santuaria dedicado a los dioses de 
las curaciones milagrosas. 

Un estudio atento del contexto hist6rico y arqueologico 
de estos restos permite dar una interpretacion interesante 
del episodio. Cf. A. Duprez, Jesus et les dieux guerisseurs a 
propos de Jean 5. Gabalda, Paris, 1970. Esta misma hip6te
sis bajo unaforma simbolica es la que se expone en Bible et 
Terre sainte , 86 (1966). 

Simbolo cristi ano: el pan y los peces (Catacumba de Cali xto , s. II) 
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La multiplicaci6n de los panes (6, 1-71) 

EI conjunto que gira en torno a la multiplicacion de los 
panes es uno de los mas caracteristicos por su proximi
dad con la tradicion sinoptica , cosa rara en Juan . EI "sig
no" es central en el evangelio, si se piensa en su lugar 
dentro del septenario de los "signos" (milagros; ct. supra , 
2 7). donde figura en el centro (el cuarto, con tres delante 
y tres detras). mientras que engloba curiosa mente al 
quinto "s igno" (marcha sobre las aguas) , colocado entre 
la multiplicacion y el discurso del pan de vida. Este dis
cu rso, con las opciones que de el se siguen, da a este 
conjunto una gran importancia y nos mueve a prestarle 
una atencion especial. 

A) LOS RELATOS (6, 1-25) 

La tradici6n antes de Juan 

Juan recibio de la comunidad primitiva toda una 
herencia de la que tenemos testigos precisos en los evan
gelios sinopticos, que contienen cinco relatos de la multi
plicacion de los panes: dos en Mateo, dos en Marcos y 
uno en Lucas. Como los dos relatos de Mateo son muy 
similares a los de Marcos, la atencion recae sobre la dife
rencia entre los dos relatos propios de Marcos, parecidos 
en su secuencia pero distintos en los detalles y en su 
orientacion. Los exegetas opinan que el primer relato (Mc 
6 , 30-44) fue escrito en un ambiente palestino, mientras 
que el segundo (Mc 8 ,1-9) habria pasado por un ambien 
te de origen griego, el de los helenistas de que nos hablan 
los He chos 6, 11 

I Cf. J. Delorme, EI evangelio segun San Marcos, 58-67. 

EI evange lio de Lucas no ha conservado mas que ur 
so lo relato (Lc 9 , 10-17), muy parecido al primero de 
Marcos. Es opinion general de los especialistas que todos 
estos relatos se refieren a un solo acontecimiento de la 
vida de Jesus, acontecimiento transmitido por caminos 
di ferentes y narrado sobre todo con una distinta orienta
cion catequetica. 

En funcion del capit ulo 6 de Juan , hemos de deducir 
de los cinco rel atos sinopticos que Jesus, al multiplicar 
los panes, habia ya figurado la comida de la ultima cena . 
Pronuncio la bendicion sobre los panes y los peces, partio 
el pan y se 10 entrego a sus discipulos (Mc 6 , 41) . Tam
bien en la cena Jesus pronuncio la bendicion y partio el 
pan (Mc 14, 22). En Mc 8 , 6, Jesus habia dado gracias, 
en griego eucharistein, verbo m as helenizado, utilizado 
tambien (y con mayor frecuencia) en los relatos de la 
cena (Mc 14,23; Lc 22, 19; 1 Cor 11 ,24) . De este verbo 
procede nuestra palabra " euca ristia ". 

Tambien es sabido que en las representaciones de las 
catacu mbas el pan y el pez figuraban el banquete 
eucaristi co. 2 

Pero ya desde el principio los primeros cristianos 
habian visto reflejados en la multiplicacion de los panes 
los gestos de Jesus en la cena . Los panes eran distribui 
dos por medio de los discipulos (Mc 6 , 41 ; 8, 6) y los que 
"venia n de lejos" (los gentiles) habian sido invitados a 
compa rtir ese pan (Mc 8, 3). 

EI tema del desierto, que sera tan importante en el 
trasfondo del discurso del pan de vida, habia sido tam
bien utilizado por Marcos 6, 31-32 y sobre todo 8, 4 . La 
relacion entre el pan y la palabra, tan fundamental en 
Juan, 10 es tambien en Marcos : despues de haber dado 
su enserianza , los discipulos tenian que proporcionar 
tambien el pan a la comunidad (Mc 6, 30-37) ; tienen el 
espiritu embotado para poder pasar a un plano distinto 
del material (Mc 8, 14-21). 

2 Cf. Bible et Terre Sainte 17B 11976) 12- 15. 
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Todos estos " motivos" volveran a aparecer de una 
manera 0 de otra en el conjunto joanico . 

La perspectiva joAnica (6, 1-15) 

Este relato supone una tradicion anterior conocida del 
lector. En efecto, no se dice que la gente tuviera hambre ; 
la pregunta : " (Como vamos a comprar pan para que 
coman estos?" (In 6 , 5) procede de una iniciativa del 
mismo Jesus, sin que se senalen las razones de la misma. 
Tampoco Juan senala - como los relatos sinopticos- que 
el lugar estuviera desierto, 10 cual acentuaria la urgencia 
de encontrar una solucion . 

AI contra rio, el autor Ie da a la escena el marco de la 
montana , como en Mt 15, 29 (segundo relato) V senala 
las cu raciones de Jesus, como en Mt 14, 14 V 15, 30 
(primero V segundo relatos) . AI decir que estaba cerca la 
pascua , ha sugerido el vfnculo pascua-eucarfstia . 

Como en Mc 6, 39, las gentes se sientan en la hierba , 
detalle que hace pensar en la primavera (cerca de la pas
cua), cuando florece el desierto. En Marcos, la hierba ver
de recordaba tambien sin duda " los verdes pastos" adon
de el pastor mesianico lIevaba a descansar a su pueblo 
(Sal 23 , 1-2; Mc 6, 31 -34). Las cifras de Juan (doscien
tos denarios de pan, cinco panes V dos peces, cinco mil 
hombres, doce cestos) son otras tantas indicaciones en 
conformidad con el primer relato de la tradicion M arcos/
Mateo, mientras que la pregunta " ( Como ... " (In 6, 5) se 
relaciona con la de Mc 8, 4/ Mt 15, 33. 

EI sentido eucaristico del relato en sf mismo es menos 
ev idente que en los sinopticos. Juan tiene sola mente el 
terminG eucharisteln (dar gracias); pero muchos espe
cialistas han visto una relacion entre los (trozos de) pan
partido reunidos del versfculo 12 (en Marcos el terminG 
correspondiente es mas bien " recoger" ) V el ritual euca
ristico de la Didach6: " Como este pan-partido, anterior
mente diseminado por los montes, ha side reunido para 
que sea uno, que asf tu iglesia se reuna desde los extre
mos de la tierra ... " (Did 9 , 4). EI " para que nada se pier
da" debe relacionarse con In 6, 27 : "Obrad, no por el ali
mento perecedero". Asf. pues, el versfculo 6, 12 podrfa 
traducirse: "para que no perezca nada de el ", con 10 que 
se subravarfa el caracter figurativo del alimento distribui
do por Jesus. 

Hav dos rasgos en el relato joanico que Ie dan una 
orientacion muv peculiar. EI primero es el motive de la 
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pregunta de Jesus a Felipe: "Se 10 decia para probarle , 
porque el sabfa 10 que iba a hacer" (In 6 , 6). Con esto 
surge el tema de la prueba, de la tentacion, tema que sera 
esencial a 10 largo de todo el discurso del pan de vida V 
que explotara al final cuando los discipulos tengan que 
enfrentarse con una opcion V que entretanto estara palpi
tando en el relato, cuando Jesus tiene que huir de la tur
ba V se empieza a bosquejar la decepcion ... 

EI segundo rasgo es un pequeno detalle que pronto 
adquirira una significacion : los panes, en Juan, son panes 
de cebada. Pues bien, la unica multiplicacion de panes 
que conoce el Antiguo Testamento es precisamente una 
multiplicacion de panes de cebada V pertenece al cicio de 
Eliseo : por orden del profeta, se distribuveron veinte 
panes a cien personas; entonces su servidor dijo : " ( Como 
vov a dar esto a cien hombres?". Y Eliseo Ie respondio : 
" Daselo a la gente para que coman, porque asf dice Yave : 
" Comeran V sobrara"; el servidor los repartio entre todos, 
co mieron " V dejaron de sobra, segun la palabra de Yave" 
(2 Re 4 , 42-44). Esta alusion a los panes de cebada pre
para la reaccion de la gente : " Este es sin duda el profeta 
que iba a venir al mundo" (In 6 , 14). 

" Dandose cuenta Jesus de que intentaban venir a 
tomarle por la fuerza para hacerle rev, se retiro de nuevo 
al monte el solo" (In 6, 15). 

Una variante interesante, que recoge la vulgata, dice 
" huVo" en lugar de "se retiro " al monte. Segura mente no 
Ie resulto facil a Jesus librarse de la gente. 

Era natural esta oleada de entusiasmo popular en tor
no a Jesus, si se tiene en cuenta la efervescencia de las 
masas judfas en la epoca de Jesus. Flavio Josefo refiere 
que hubo muchas de estas agitaciones tras la aparicion 
de " mesfas" de un solo dfa, agitaciones que pronto eran 
sofocadas por los romanos. En el caso de Jesus, en la 
edicion eslava de la Guerra judie de Flavio Josefo (edi
cion refundida , pero que contiene referencias antiguas), 
se habla de un episodio en el que la gente presiono sobre 
Jesus. 

Para muchos exegetas, el dato que nos proporciona 
Juan esclarece maravillosamente el pasaje correspon
diente, bastante enigmatico, de Mc 6, 45, en donde 
Jesus por una parte obliga a sus discipulos a embarcarse, 
mientras que, por otra, despide a la gente. Si habfa algun 
peligro de sublevacion, se comprende que Jesus quisiera 
separarse de sus discipulos, que habrfan side los prime
ros en ponerse al frente del movimiento. AI quedarse solo 
con la gente, procura dispersaria. Segun Marcos, se fue al 



LA ESPERA DEL PROFETA 

Uno de /os aspectos interesantes que revisti6 la espera 
mesilinica en la epoca de Jesusfue Ia de un profeta que era 
objeto de especulaciones diversas. 

Se esperaba un profeta que resolviera /os casos de con
ciencia espinosos (I Mac 4, 46; 14, 41); se esperaba un 
retorno de Elias segUn Mal 3, 23; Ec/o 48, 10. SegUn otras 
tradiciones, representadas tambien en el Nuevo Testamen
to Icf. Mc 9, 11), Elias tenia que preceder y anunciar al 
mesias. 

Se esperaba un nuevo mestas, segiln Dt 18, 15: "Yave tu 
Dios suscitara, de en medio de ti, entre tus hermanos, un 
profeta como yo, a quien escuchareis" . Este texto del Deu
teronomio (I8, 15 Y 18, 18) habia impresionado mucho a la 
tradicwnjudia. Se Ie cita en Oumran, donde se aguardaba 
a un 10 mejor dicho "al") profeta junto con otros personajes 
m esianicos Imesias sacerdote y mes{as rey). Se habla de el 
en los Hechos de /os ap6stoles, aplicandolo a JesUs IHech 3, 
22; 7, 37). Ese profeta seria un libertador de /os ultimos 
tiempos y haria l/over de nuevo el mana, segun los escritos 
rabinicos. Esta creencia explica algunas alusiones del dis 
curso del pan de vida. 

EI profeta esperado reunia en su persona rasgos perte
necientes a Elias, a Eliseo y a Moises. Eliseo habia multi
p/icado /os panes, pero era de Elias el manto que habia 
heredado; Elias habia ido a la cavern a donde hab{a morado 
Moises en su peregrinacion al monte Horeb (I Re 19, 8-9). 
Finalmente, era el mismo espiritu el que habia inspirado a 
todos los profetas del pasado. Por eso, con los rasgos que les 
caracterizaban y con otros nuevos se fue construyendo la 
jzgura del profeta venidero, cuya espera nos atestigua el 
evangelio de Juan II , 21 . 25; 7, 40). Lafigura del profeta 
desempeiiara un papel importante en /os escritos judeo
cristianos posteriores. 

En In 6,14-15, las turbas que ven en Jesus alprofeta 10 
quieren hacer rey ; 10 tomarian como jefe y /0 seguirian 
como a un libertador enviado por Dios . No es segura que 
vier an en iiI al mesias, hijo de David. La esperanza judia 
era mas compleja y menos monolitica de 10 que a veces se 
cree. 

monte a orar ; segun Juan, se retira a el en plan de huida . 
Por otra parte , estos dos motivos no estan en contradi c
cion . J esus acababa de vivir un momenta critico de su 
ministerio.! 

I Cf . B. Maggioni , La multiplica tion des pains: AssSgn 48 (1972 ) 
39-47 . 

JESUS CAMINA SOBRE EL MAR (8, 18-2&) 

Los discipulos en la barca tienen que enfrentarse con 
un mar agitado, que representa bastante atinadamente 
su revoluci6n interior, Acaban de ver c6mo se derrumba 
la mejor ocasion de emprender una marcha sobre Jerusa
len, para construir finalmente el reino prometido por los 
profetas. Se mueven en medio de las tinieblas (In 6 , 17). 
Es sabido que para los a ntiguos el mar estaba habit ado 
por potencias maleticas que figuraban las fuerzas del mal. 
Alii es donde Jesus acude a juntarse con ellos. 

Pueden compararse los relatos paralelos de Mt 14, 
22- 23 y de Mc 6, 45-52. Una interpretaci6n que " racio
naliza " el episodio consiste en traducir las palabras "ca
minando sobre el mar" por "caminando a la orilla del 
mar" , traducci6n gramaticalmente posible ; entonces, los 
discipulos, al ver a Jesus en medio de la bruma, se Ilena
ron de miedo, pero como estaban tan cerca de la orilla , 
pudieron lIegar pronto hasta donde el estaba (In 6 , 21 b) . 
Pero la verdad es que ninguno de los tres relatos conside
ra como natural aquel andar de Jesus por el mar. Incluso 
es probable que en Juan la aparici6n de Jesus venga a 
reconfortar a los discipulos: "Ego eimi, i no temais '''. 
Esta formula Ego eimi , sobre la que volveremos mas 
adelante, puede significar: " Soy yo ", 0 tambien " Yo soy" , 
a lusion al nombre divino. Entonces Jesus, que acaba de 
huir de la realeza terrena , aparece en su gloria de Hijo de 
Dios ; esta interpretacion seria tipicamente joanica . En 
cualquier hip6tesis, la presencia de Jesus trae de nuevo 
la calma y la paz, 

Los versiculos 22- 25 nos transportan a Cafarnaun yel 
ve rsiculo 59 recordara que Jesus ensenaba en su sinago
gao No nos detendremos en precisar las localizaciones de 
un capitulo de un caracter tan estudiado. 

B) EL DISCURSO (6, 26-71) 

EI d iscurso del pan de vida recibe diversas divisiones 
en los diversos exegetas. Nosotros proponemos distinguir 
en el una introducci6n (versiculos 26-31), el cuerpo del 
discurso (31-51 a), un desarrollo final que recoge temas 
anteriores y que muchos creen que fue anadido posterior
mente (51 b-58), y finalmente una parte dialogada y 
narrativa que sigue al discurso y que concierne a las reac
ciones de los disci pulos. 
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Introducci6n: "La obra conslate en creer" 
(6, 26-31) 

La gente se pone a buscar a Jesus. Jesus, con plena 
lucidez, analiza las razones de est a busqueda : "Vosotros 
me buscais, no porque habeis visto senales, sino porque 
habeis comido de los panes y os habeis saciado" (6, 26). 

EI termino "senal" 0 "signo" tiene aquf un valor pleno. 
EI " signo" (a6meion) para Juan es un camino, es apertu
ra a una comprension mas profunda , el acceso a un orden 
de realidades de las que el evangelio ha dicho en otra 
ocasion que eran las del espfritu (In 3, 6) . EI " alimento 
perecedero" era un a6malon. Pues bien, el a6melon no 
se ha visto ; ha quedado en su estado de milagro material 
(ya que .6maion quiere decir tambien milagro). No ha 
sido lIevado mas alia de el mismo. EI milagro no ha sido 
signo, sino pantalla . 

" Obrad, no por el alimento perecedero, sino por el ali 
m ento qu e permanece para vida eterna" : oposicion entre 
10 perecedero y 10 eterno, 10 mismo que antes entre 10 
terreno y 10 celestial , entre la carne y el espfritu . 

" (EI alimento) que os dara el hijo del hombre". Algunos 
manuscritos tienen " da " , en presente ; el presente estarfa 
mas en consonancia con el pensamiento joanico (ct. In 6 , 
3 2 ). Con Jesus, la vida eterna esta ya aquf para el que 
cree (In 6 , 47) . 

" Porque este es a quien el Padre Dios ha marcado con 
su sello". EI hijo del hombre es aquel que une al cielo y a 
la tierra (In 1, 50) . Dios ha puesto su marca sobre el. l Se 
tratara de una alus ion al bautismo de Jesus, en el que el 
espfritu vino a morar sobre el (In 1, 32)? Para los cristia
nos, el bautismo era un " sello" . Jesus es aquel a quien 
"e l Padre ha consagrado y enviado al mundo" (In 10, 
36). 

" l Que hemos de hacer para obrar las obras de Dios? ". 
Los judfos se han puesto a la obra ; tienen una tarea que 
realizar. En la ley habfa muchos mandamientos que pro
curaban cumplir escrupulosamente. Estan prontos al 
esfuerzo. prontos a trabajar para que venga final mente el 
reino mesianico, prontos a dedicarle todo su coraje, todas 
sus fuerzas ... i Pero no se trata de eso! 

" La obra de Dios es que creais en quien el ha enviado" 
(In 6, 29). Es algo desconcertante, paradojico. l Que es 
esto? (Es la pregunta que habfan formulado los hebreos 
delante del mana: l que es esto? : Ex 16, 15) l Que signifi 
ca " creer" en Jesus? l Cual es esa " obra " para la que 
resulta impotente el esfuerzo humano? En su propio 
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EL DESIERTO, PRUEBA PARA LA FE 

EI episodio del marui que habia que recoger todos los 
dias sin atesorarlo para los dias siguientes (Ex 16, 19), que 
no daba por tonto una seguridad humana, se habia conver
tido en la tradiciOn biblica en simbolo de lafe en lapalabra 
de Dios. La raciOn de cada dia era una prueba (Ex 16, 4) Y 
el Deuteronomio recuerda el sentido de esta prueba en 
aquel camino de pobreza que era el desierto: lobservaria 
Israel 0 no los mandamientos7 (Dt 8, 2 -4). EI mand mani
festaba que "el hombre no vive solamente de pan, sino de 
toda palabra que sale de la boca de Dios"; de ahi lafdcil 
identijlCacianpalabra-marui. Ellibro de la Sabiduria,en su 
comentorio amplijlCado del exodo, decia a prop6sito del 
mana, " manjar de angeles": "De este modo, enseiiabas a 
tus hijos queridos, Senor, que no son las diversas especies 
de frutos los que alimentan al hombre, sino que es tu pala
bra la que mantiene a los que creen en ti" (Sab 16, 20-28). 

Sin embargo, el mana, siempre el marui, resultabafasti
dioso e insipido. En Ntlm 11, 4, el mandprovoca la inape
tencia y los hebreos aiioran las ollas de Egipto, las de la 
esclavitud". Ante las murmuraciones, Moises exclama : 
",De dan de voy a sacar came para ddrsela a todo este pue
blo?" (Num 11, 13; cf. In 6, 5). La "apetencia" de carne, 
que no podia soportar la austeridad del camino en lafideli
dad a la palabra, tuvo consecuencias catastr6Jicas; muchos 
se atracaron y murieron (Ntlm 11, 31 -34). Varios salmos 
repiten cua/es fueron durante el desierto los beneJicios de 
Dios y la ingratitud del pueblo (cf. sobre todo Sal 78). 

En toda una parte de la tradici6n, la travesia del desierto 
-que podia mirarse tambien como el tiempo ideal en que 
Dios acompaiiaba a su pueblo- es considerada como el 
tiempo de la murmuracian y de la infidelidad; es la tradi
cion que recoge I Cor 10, 5 -8 Y Heb 3, 7-19 Y la que se vis
lumbra en el discurso del pan de vida, donde las murmura
ciones de losjudios hacen eco a las de sus antepasados en el 
desierto. 

orden, el hombre no puede trabajar mas que por algo 
pereced ero. Jesus pretendfa dar un alimento que duraba 
eternamente. Pero lque signos daba de ello? En el 
desierto tuvieron que creer en Moises, pero Moises les 
ofrecfa signos. 

" l Que senal vas a realizar para que viendola creamos 
en til lQue obra vas a hacer? Nuestros padres comieron 
el mana en el desierto, segun esta escrito : pan del cielo 
les dio a comer (Sal 78, 24) " (In 6 , 30-31) . 

Ya los fariseos (en el contexto de la multiplicacion de 
los panes) habfan pedido un signo que viniera del cielo , 
espectacular y prodigioso (Me 8 , 11). Moises habfa 



actuado mucho mejor que Jesus (un pan del cielo todos 
los dfas durante cuarenta arios). Aquf se percibe el eco de 
las discusiones entre la sinagoga y los primeros cristia
nos; se enfrentaban entre sf, apoyimdose en los textos . 
Nos encontramos en el coraz6n del debate. lNo habfa 
sido el mana el educador de la fe en el desierto? Y l que 
es 10 que anunciaba? 

EI cuerpo del discurso (32-51 a): 
l Cuil es el pan del cielo 1 

Podemos disponer la materia de este discurso de la 
sigu iente manera: 

A (32-34): No es Moises, sino el Padre, el que 
da el verdadero pan del cielo, el que baja del 
cielo y da la vida al mundo. 

B (35-36): Yo soy el pan de vida. EI que cree en 
mf. no tendra nunca hambre ni sed. Pero 
vosotros veis y no cree is. 

C (37-40): Todo 10 que me da el Padre, vendra 
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a mf y yo 10 resucitare en el ultimo dfa. 
D (41-43): Murmuraciones de los judios : lno 

conocemos acaso a su padre y a su madre? 
C' (44-45): Nadie puede venir a mf, si no 10 trae 

el Padre y yo 10 resucitare en el ultimo dfa. 
B' (46-48): Nadie ha visto al Padre, sino el que 

viene de Dios. EI que cree, tiene la vida eter
na. Yo soy el pan de vida. 

'--__ A' (49-51): Vuestros padres comieron el mana 
en el desierto y murieron . Yo soy el pan vivo, 
que baja del cielo. EI que coma de este pan, 
vivira eternamente. 

Se han propuesto otros muchos esquemas. Ninguno 
de ellos (tampoco el nuestro) da cuenta de todos los 
aspectos de este discurso. Un buen ejercicio seria des
truir el esquema propuesto organizando las cosas en tor
no a otros temas, haciendo surgir otras relaciones. EI tex
to joanico es un texto embrollado que diffcilmente se deja 
encuadrar. 

En el fragmento C, los versiculos 39 y 40, de sentido 
parecido, repiten la misma final: "10 resucite el ultimo 
dfa ", un leit-motiv que se recoge en el fragmento C' y al 
final del discurso en In 6, 54. 

La vida eterna se presenta a la vez como venidera (re
surrecci6n en el ultimo dia) y como dada ya en el "creer": 

CREER Y OBRAR EN JUAN 

Con".iene que no interpretemos el pensamiento de Juan 
como Sl se tratara de un pensamiento quietista. No es asi, ni 
mucho menos. EI '!'Iandami~nto supremo para Juan es 
ama; hasta dar la VIda, 10 mlsmo que Jesus nos am6 y dio 
su VIda por nosotros (In 15, 12-13). Jesus trabaja sin cesar 
y Jatigosamente en las obras de aquel que 10 ha enviado (In 
9, 4) Y por ese "trabajo", por esa "obra", arriesga su vida 
(In 11, 8). Del mismo modo, la primera carta de Juan 
demuestra como no podemos contentamos con buenas 
palabras (I In 3, 16-18), ya que el amor al hermano es la 
prueba del amor a Dios (I In 4, 20). 

Pero Juan quiere indicar que ningUn esJuerzo humano es 
capaz de producir "el alimento que perdura hasta la vida 
eterna". El "creer" tiene que informar por completa la vida 
y ser el principio de las "obras". 

" EI que cree , tiene vida eterna " (In 6,47). Tambien se da 
una relaci6n entre " creer" y vida eterna en In 6 , 40 y 
hasta en 6, 35 (para este ultimo pasaje , ct. supra, 23). La 
vida eterna se relaciona con el pan de vida y no puede ser 
extrfnseca al que cree. 

En el ultimo fragmento A' se da un paso del " creer" al 
"comer": "EI que come, tiene vida eterna" . 

La relaci6n pan-palabra es muy conocida en la biblia 
(cf . Am 8, 11). Ezequiel se habfa comido un rollo de ora
culos (Ez 3, 3) . La sabidurfa invitaba generosamente a su 
banquete (Prov 9, 5) . Lo mismo que el mana representa
ba la palabra de Dios, la imagen de la palabra (del logos) 
esta en el trasfondo de la imagen del pan de vida . 

Los fragmentos A y A' oponen respectivamente el 
mana del desierto (el de Moises) al verdadero pan que 
baja del cielo, el unico que da la vida. EI fragmento A' 
insiste en la oposici6n muerte/ vida : " Vuestros padres 
comieron el mana en el desierto y murieron; este es el 
pan que baja del cielo, para que 10 coman y no mueran" 
(In 6 , 49-50) . EI mana habfa exigido en otros tiempos la 
fe, pero no impidi6 a los padres morir y marir par culpa de 
su infidelidad. Se trata de una figura superada; Jesus ha 
recogido su caracter de palabra de Dios y de pan del cie-
10, pero s610 el da la vida . 

Los fragmentos C y C' explican que el " creer" no es 
obra humana . EI "creer" viene del Padre. Es el Padre el 
que da y atrae hacia Jesus a los que creen en eI. 
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EI fragmento 0 aparece entonces como el centro del 
discurso. Podemos disponerlo asi : 

" Los judios murmuraban de el , porque habia dicho : 
Yo soy el pan que ha bajado del cielo. 

Y decfan : 
(No es este Jesus, hijo de Jose, cuvo padre V madre 

conocemos? 
(Como puede decir ahora : 

He bajado del cielo7 
Jesus les respondio : 

No murmur'is entre vosotros" 
Las "murmuraciones" , que recuerdan las de la infideli

dad en el desierto, engloban a la afirmacion de Jesus: 
"Yo he bajado del cielo" . En el centro, el conocer de los 
judios, un saber humano. (Que es 10 que conocfan? AI 
hijo de Jose, una filiacion sin secretos, un origen perfec
tamente vulgar : han agotado el misterio de la persona de 
Jesus. No haven el nada que senale un origen celestial. 

Del mismo modo, tambien los doctos juzgaran que "de 
Galilea no surge ningun profeta " (In 7 , 53) ; sabran que 
"este hombre es pecador" (In 9 , 24). Asi. pues, en el cen
tro del discurso del pan de vida aparece ese "saber" de 
los hombres que no puede ir mas alia de las apariencias. 
Esto pertenece a la doctrina fundamental del logos-carne. 
La humildad V la bajeza de la " carne" han ocultado el ori
gen divino. Es inconcebible creer en Jesus. Nosotros 10 
explicamos V 10 conocemos muv bien, dicen los razona
mientos humanos. Un escandalo siempre actual. l 

Final del diacurao (51b-59): 
EI pan es mi carne por Ie vida del mundo 

Los versiculos 51 b-58 constituven un desarrollo que 
va a Ilevar el escandalo hasta su mas alto grado. Es facil 
encontrar en estos versiculos los mismos temas que en el 
resto del discurso (vida eterna, resurreccion el ultimo dla , 
evocacion del desierto ... ). pero en el versiculo 51 b se 
introduce una alusion a la pasion que se despliega en una 
perspectiva sacramental. 

Desde el comienzo del capitulo eran evidentes las con
sonancias eucarfsticas para un lector cristiano, si se pien-

I Sabre el " cree'" ja/mica, cf.Approches, 87 - 110. 
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sa en las tradiciones anteriores, en las alusiones (aunque 
discretas) al relato de la multiplicacion, en los ultimos 
versiculos del discurso en donde el pan tenia que ser 
comido (6, 50-51). 10 mismo que el mana en el desierto. 
Sin embargo, 10 que hasta entonces estaba indicado sola
mente en sordina, ahora recibe un apovo tan claro que 
muchos especialistas han creido que este desarrollo 
habia sido unido posteriormente al discurso del pan de 
vida. 

Estos versiculos insisten tanto en el hecho de comer la 
carne V beber la sangre que tienen que haber sido escri
tos en contra de unos adversarios. Se ha pensado en 
algunos judios convertidos de tend en cia gnostica que 
habrian pertenecido durante algun tiempo a la comuni
dad (cf. supra 7-8). Los gnosticos negaban la pasi6n; no 
podian menos de escandalizarse por la referencia a " Ia 
carne V la sangre" que en su misma separaci6n evocaban 
la pasion de Jesus. 

Comentemos los versiculos uno a uno. 
6, 51 b : " EI pan que VO Ie vov a dar es mi carne por la 

vida del mundo" . 
Hasta aqui, el pan del cielo podrfa haber sido interpre

tado unicamente de la palabra (que se puede comer) , si el 
lector 0 el ovente no hubiera sido sensible a las resonan
cias eucaristicas. EI termino "carne" designa al compues
to humano en su debilidad. EI logos asume al hombre por 
entero al hacerse " carne" V es en su humanidad como da 
la vida por el mundo. Se puede comprender que hava que 
comer la " carne" para alcanzar al logos; pero l que signifi
ca el termino " carne" ? Es la cuestion que van a plantear 
" los judios" segun el procedimiento habitual de la replica, 
que obligara a Jesus a precisar el sentido eucaristico. 
EI termino "carne" cambiara de significacf6n durante el 
texto. 

6, 53 : " En verdad os digo : si no comeis la carne del 
hijo del hombre V no bebeis su sangre, no teneis vida en 
vosotros". 

La agrupaci6n " carne V sangre" puede tambien en len
guaje semitico designar al compuesto humano, pero la 
separaci6n de los elementos no puede explicarse va mas 
que en sentido sacramental. Comer la carne V beber la 
sangre del hijo del hombre es unirse, en el acto de comer 
V de beber, con aquel que realiza la uni6n entre el cielo V 
la tierra , con aquel que es de origen divino (bajado del 
cielo) V tener por medio de el (en presente, por tanto va 
desde ahora: ct. 6, 54) la vida eterna. Lo mismo que 
antes (6, 40) , se asocian la vida eterna V la resurrecci6n 



en el ultimo dia (6, 54). Esta vida eterna va comenzada 
desembocara en la resurrecci6n final. 

Hasta el versiculo 53 inclusive, el terminG griego que 
se utiliza por " comer" es phagein; a partir del versiculci 
54, el verzo empleado es trogeln (repetido cuatro veces 
hasta el versiculo 58). que a veces se ha traducido por 
" masticar" V del que se cree que acentuaria el sentido 
realista de "comer". Filol6gicamente, es dificil obtener 
una certeza, debido a la evoluci6n semantica de la pala
bra en la epoca helenista. Juan la utiliza otra vez en 13, 
18 para traducir el verba del salmo 41 , 10: "EI que mi 
pan cornia , levanta contra mi su calcanar" . Algunos pien 
san que habria en el empleo de este verba una alusi6n a 
la comida pascual. 

6,55 : " Mi carne es verdadera comida V mi sangre ver
dadera bebida". 

Algunos manuscritos utilizan el adverbio "verdadera
mente" en lugar del adjetivo "verdadero". La insistencia 
es seguramente intencionada. 

6. 56: " EI que come mi carne V be be mi sangre, per
manece en mi V VO en el " . 

EI paralelismo con el versiculo 54 permite establecer 
una equivalencia entre " tener la vida eterna" V el " perma
necer" mutuo de Jesus V de sus discipulos. EI "permane
cer" mutuo es una especie de definici6n de la vida eterna 
va comenzada, va presente en el que cree. La vida eterna 
es un " desde ahora" . 

6, 57 : " Como me ha enviado el Padre, que vive, V VO 
vivo por el Padre, tambien el que me coma vivira por mi". 

Se introduce aqui el como jofmico que se encuentra 
en otros pasajes (10, 15; 17 , 21-23) para expresar una 
correspondencia entre las relaciones del Hijo con el Padre 
V las relaciones del Hijo con los hombres (cf. infra, 65) . 
Pero no se trata sola mente de una correspondencia; se 
trata realmente de un compartir. En el ejemplo presente, 
el Padre "que vive" (iiteralmente, " el viviente") es la 
fuente de la vida del Hijo. De esa vida el Hijo hace vivir a 
quien 10 come. 

6, 58: " Este es el pan bajado del cielo ; no como el 
que comieron vuestros padres, V murieron; el que coma 
este pan, vivira para siempre". 

Este versiculo cierra admirablemente el conjunto del 
discurso, remitiendo al episodio del desierto V del mana. 
Hemos subravado el no como. Es rechazado el " como" 
del mana; el mana vuelve a situarse en su estado de figu
ra transitoria . Jesus hace entrar a sus discipulos en otro 
como. 

Es facil distinguir en estos versiculos 51 b-58 expresio
nes semejantes a las del cuerpo del discurso, consti
tuvendo la gran novedad la alusi6n cierta a la practica 
sacramental de la iglesia primitiva V a la cena con el " co
mer la carne V beber la sangre" . Es probable que la f6r
mula joanica, seguramente mas semitica, este mas cerca 
de los origenes que la que ha sido transmitida bajo la for
ma " cuerpo" V " sangre" . 

Seria interesante poner de relieve en el conjunto del 
discurso del pan de vida todas las expresiones con creer, 
ver V creer, comer, comer-beber (V sus negativos). V com
pararles entre sf. 

6, 59 : " Esto 10 dijo ensenando en la sinagoga, en 
Cafarnaun" . 

EI relato habia dejado a Jesus en Cafarnaun en el ver
siculo 24, pero sin decir que habia entrado en la sinago
gao Esta localizaci6n refl?ja una tradici6n segun la cual 
Jesus ensen6 en aquella sinagoga. Podemos pensar que 
coment6 algun pasaje de la lev 0 de los salmos sabre el 
pan de vida , sin que natural mente podamos determinar 
su contenido. Ningun exegeta cree que el final del discur
so, que es sacramental , hava sido dirigido por Jesus a los 
judios que 10 rodeaban. 

La opci6n de loa diaclpuloa (60-71) 

Es en el grupo de los discipulos de Jesus donde se fil 
tra el escandalo : " Es duro este lenguaje. l Quien puede 
escucharlo?" (6, 60) . Los discipulos comparten las " mur
muraciones" de los judios V Jesus se da cuenta de ello : 
" Esto os escandaliza?" (6, 61). lSobre que recae el 
escandalo? 

Si se supone que el pasaje 51 b-58 fue anadido poste
riormente, seria posible que el escandalo de los discipu
los se refiriera sola mente al hecho de reconocer en Jesus, 
V a traves de su " carne", al enviado bajado del cielo que 
da la vida eterna V resucita el ultimo dia. 

Pero creemos - en contra de otros autores- que hay 
que considerar el discurso actual en su conjunto (au nque 
sea de un origen compuesto) V por tanto englobar tam
bien en el el final sacramental. Realmente, en el espiritu 
del evangelista se trata de un mismo V unico escandalo 
en ambos casos, aunque mas acentuado V concreto en el 
ultimo pasaje. 
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Creer que Jesus es el pan-palabra que da la vida eter
na, que en el reside toda la fuerza de resurrecci6n que 
viene del Padre, era reconocer va (en el discurso de los 
versiculos 31 a 51 a) su poder de resucitado V admitir, por 
tanto, en el hoy de la comunidad su acci6n eficaz. La par
te final no hace mas que precisar el modo de esa acci6n 
de Cristo en el interior de la comunidad. Las palabras 
sobre la carne que hay que comer V la sangre que hay que 
beber recuerdan las palabras de la cena segun los sin6pti
cos V 1 Cor 11 , 24-25 . Podrfa haber aqui un eco de las 
dificultades de la comunidad cristiana, que intentaba pre
cisar el sentido actualizante de ta cena eucarfstica. Esta 
claro que no se trata sola mente de un "recuerdo" de la 
cena, sino de una presencia del resucitado que actuaba 
en los dones eucarfsticos. Esto equivale a reconocer que 
la agrupaci6n comunitaria esta bajo el poder actual de 
Cristo resucitado, que une consigo a sus discfpulos por el 
pan V el vino (comiendo V bebiendo es como el discfpulo 
permanece en Cristo V Cristo en el). De este modo, Cristo 
da la vida eterna. 

Por tanto , hay que creer que, a traves de su pasi6n , 
Jesus ha sido glorificado. Por eso, el versiculo 62 dice : 
" L Y cuando veais al hijo del hombre subir adonde estaba 
antes? .. "0 sea : si reconoceis su " ascensi6n" , su gloria 
de resucitado, entonces comprendereis ... (Pero Lla reco
nocereis?, L comprendereis que actualmente esta desple
gando su fuerza entre los creventes ?). 

6, 63: " EI espiritu es el que da vida; la carne no sirve 
para nada. Las palabras que os he dicho son espiritu V 
vida". 

EI espiritu es precisamente el don de Cristo glorificado, 
el que hace reconocer el sentido de sus palabras (cf. In 
14, 26) V las transforma en espiritu V vida . 

EI espiritu es el -que-hace- vivir (el vivificante); pues 
bien, este mismo verba es el que aplica san Pablo a Cristo 
resucitado , que es "espiritu que hace vivir" (1 Cor 15, 
45). precisamente por ese don del esplritu . Aqul, la "car
ne" es considerada en su oposici6n al esplritu; representa 
los provectos humanos, cortos siempre V desviados res
pecto al provecto de Dios. 

La comprension que da el espiritu evita comprender el 
"comer la carne V beber la sangre" en un senti do que no 
sea "espiritu V vida" . EI lector cristiano que escucha estas 
palabras piensa en la escena del calvario, donde el agua V 
la sangre brotaron del costado abierto de Jesus, manifes
tando la fuerza de gracia que saldria de el. Puede enton
ces aceptar esa "palabra dura" aquel que ha reconocido 
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al Hijo de Dios a traves de la "carne", el que ha contem
plado la gloria - como el evangelista- a traves de la infa
mia de la cruz V ha experimentado, como la primitiva igle
sia, su presencia activa en el banquete eucarlstico. 

6, 64: " Pero hay entre vosotros algunos que no creen. 
Porque Jesus sabia desde el principio quienes eran los 
que no crelan V quien era el que Ie iba a entregar". 

"Creer" se utiliza aqui en sentido fuerte. Seguir a 
Jesus por motivos humanos no es "creer". Es esta la pri
mera alusion a Judas, el que Ie "entregarla". Judas no 
"crevo". 

Muchos de los discipulos se retiraron entonces. EI dis
cu rso del pan de vida presenta como en una especie de 
resumen todas las piedras de tropiezo en la persona de 
Jesus. Es la decepci6n cruel despues de las esperanzas 
suscitadas por aquel libertador que se esperaba, como 
Moises V mejor que Moises, un conductor del pueblo, que 
apovado en los signos de Dios restaurarla a Israel en la 
gloria prometida por los profetas. Este texto nos sumerge 
en el drama historico de la opcion mesianica hecha por 
Jesus, que escandaliz6 a sus propios discipulos V provoc6 
la retirada de muchos. Pero hemos de entrar tambien en 
las crisis de la comunidad primitiva, crisis que se insertan 
por asi decirlo en las del tiempo de Jesus: escandalo de la 
cruz, escandalo de la practica sacramental cristiana. 
L Quien podra creer? 

Jesus se dirige entonces a los doce. Es la unica men
cion de los doce (repetida aqui tres veces) en el evangelio 
de Juan. Simon Pedro respondera en nombre de los doce. 
Esta confesion de Pedro seguira, como en los sin6pticos, 
a los relatos de la multiplicacion de los panes (en Lc 9, 20 
la sucesion es inmediata). Se trata de la misma secuen
cia, pero hay que subravar que en Juan la confesi6n de 
Pedro sigue a la prueba de la fe, mientras que en Marcos 
V Mateo la fe de Pedro, aun incompleta, tropezara toda
via en una protesta contra el anuncio de la pasion. 

6,68-69: "Le respondio Simon Pedro: Senor, Ld6nde 
via quien vamos air? Tu tienes palabras de vida eterna, V 
nosotros creemos V sabemos que tu eres el santo de 
Dios". 

" EI santo de Dios" es el equivalente al "Tu eres el cris
to de Dios" (Lc 9 , 20), va que " cristo" significa ungido, 
consagrado; pues bien, el termino " santo" evoca 10 que 
es del dominio propio de Dios, 10 que esta santificado V 
finalmente consagrado. Es el titulo que confesaban con 
estremecimiento los demonios en Mc 1, 24. 



6, 70-71: Jesus les respondi6 : l No os he elegido VO a 
vosotros, los doce? Y uno de vosotros es un diablo. 
Hablaba de Judas, hijo de Sim6n Iscariote, porque este Ie 
iba a entregar, uno de los doce". 

Estas ultimas ind icaciones remiten a la cena. Segun Lc 
22 , 28 , Jesus habia dicho a los ap6stoles: " Vosotros sois 
los que habeis perseverado conmigo en mis pruebas" , 
todos, excepto uno cuvo nombre nos revela ahora el 
evangelista . En el cuarto evangelio, en la ultima cena de 
Jesus, el diablo ha inspirado va a Judas la idea de entre
garlo (In 13 , 1) V Satanas entra definitivamente en el (In 

• 

13, 27). La definici6n de Judas es " el que 10 iba a entre
gar" . De esta forma, en la lectura misma del texto, este 
conjunto sobre la muItiplicaci6n de los panes, tan clara
mente eucaristico, acaba con una referencia expllcita a la 
ultim a cena V a " Ia noche en que fue entregado Jesus" (1 
Cor 11 , 23) .1 

I Sobre este conjunto. ct. F. M . Bra un, R. Beauvery y A . Van~este , en 
AssSgn 49 . 50-52 y 32 . 
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4. Grandes controversias (In 7-10) 

Oespues del giro que dan las cosas en el capitulo 6 , 
decisive para los discfpulos de Jesus, vienen unos enfren
tamientos que habian ya comenzado con el discurso del 
capitulo 5 (algunos autores invierten el orden de los capi
tulos 5 y 6) . 

Para estes capitulos 7- 10, remitimos a las ediciones 
anotadas y no haremos mas que destacar algunos pun
tos. 

Fiesta de los tabern6culos 

Sobre este capitulo 7 , cf. supra, 30. Jesus sube a Jeru
salen procurando ocultarse (In 7, 10). 

En este conjunto - yen medio de la cacofonia de las 
diversas opiniones sobre Jesus- vuelve a aparecer un 
tema que era ya central en el discurso del pan de vida: el 
tema del origen divino de Jesus, al que Ie sirve de panta
lIa la bajeza de sus orfgenes humanos. Las gentes de 
Jerusalen decfan: "Este sabemos de d6nde es, mientras 
que, cuando venga el Cristo, nadie sabra de d6nde es". 
Entonces Jesus proclam6: "Me conoceis a mi y sabeis de 
d6nde soy. Pero yo he venido por mi cuenta; y el que me 
ha enviado es veraz; pero vosotros no Ie conoceis. Yo Ie 
conozco, porque vengo de el y el es el que me ha envia
do" (In 7, 25-29) . 

Una vez mas, la gente "sabe" ; creen saber quien es 
Jesus. Conocen muy bien su caso. No hay en el ningun 
misterio. No 10 ha habido nunca. La respuesta de Jesus 
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es ir6nica. Su origen real es distinto: es el Padre el que 10 
ha enviado de verdad. Pero tampoco conocen al Padre. 
S610 Jesus tiene el conocimiento de aquel que 10 ha 
enviado. 

EI evangelista desarrolla varias veces la doctrina de 
que el conocimiento del Hijo y el conocimiento del Padre 
son un mismo y unico conocimiento (cf. 8, 19; 8, 55; 16, 
3: " No han conocido ni al Padre ni a mi"). No se puede 
conocer al uno sin el otro: "EI que me ha visto ami, ha 
visto al Padre" (In 14, 9) . 

Esto quiere decir, bajo una forma distinta, que ei co no
cimiento del Jesus terreno - del Jesus hist6rico- por si 
solo no sirve de nada sin la adhesi6n al secreta de su ori
gen divino, secreta que sin embargo -como hemos vis
to- no puede ser captado mas que a traves de la "carne" . 
Esto es tambien afirmar que el Padre no puede ser cono
cido mas que por el Hijo. EI radicalismo de las afirmacio
nes jofmicas quiere manifestar que el conocimiento del 
Padre esta fuera del alcance humane (cf. supra, 38). Este 
radicalismo voluntario queda equilibrado por la doctrina 
de la acci6n universal del logos, por la afirmaci6n de que 
el Padre quiere salvar al mundo. Por estos sencillos ejem
plos, se ve c6mo el evangelio de Juan puede ser muy 
bien la fuente para la elaboraci6n de una teologia. Aqui 
nos esforzaremos en quedarnos en el plano de los tex
toS.1 

) Ct. P. Grelot . La promesse de I'eau vive (In 7, 37-39): AssSgn 30 
(1970) 23-28. 



Discursos po.6micos 

EI capftulo 8 comprende un grupo de discursos pole
micos que deben situarse siempre en el contexto de las 
controversias con la sinagoga. La violencia ha ido en 
aumento. Los "judfos" (siempre en sentido tfpico) repre
sentan la contestacion de "este mundo" (In 8 , 23) contra 
Jesus. 

Los judfos han planteado la cuestion: "l Quien eres 
tu 7"; es la misma pregunta que Ie dirigieron las autorida
des del templo segun los sinopticos (Mc 11 , 28 y par.) y 
la del sumo sacerdote ante el sanedrfn (Mc 14,61 y par.) 
que se planteara de nuevo en In 10, 24. La persona de 
Jesus es un enigma, que impresiono durante su vida y 
que sigue siendo mas acuciante despues de su muerte 
para todos los que creen en Ed. EI conflicto de los tiempos 
de Jesus se ha ampliado con la aparicion de la comuni
dad crist iana . Y se ha hecho incluso mas agudo. Un 
enfrentamiento de este genero, en donde cada una de las 
partes acusa a la otra de estar bajo la influencia diab6lica, 
nos da la medida de la ruptura entre los judfos y los pri
meros cristianos. Hay que ariadir ademas que este con
flicto esta tambien en el interior de la comunidad cristia
na , ya que algu nos judfos "han crefdo" (8 , 31) , pero su fe 
no ha ido mas alia de la etapa decisiva . Siguen siendo de 
"Ia raza de Abrahan (8, 33) . Pues bien, tambien ellos 
ten fan que creer que necesitaban un liberador (ct. 8 , 38) . 
l Quienes eran los verdaderos hijos de Abrahan? (8, 39) . 
La problematica de Juan es en este caso muy parec ida a 
la de Pab lo (ct. Gal 3-4). 

Desta quemos el pasaje final , cuyo alcance repercute 
en todo el eva ngelio : 

" Si alguno guarda mi palabra, dice Jesus, no vera la 
muerte jamas" (8 , 51) . Es la cuestion central de la salva
cion, planteada por toda s las religiones de la antiguedad: 
lquien es entonces el que libra de la muerte? Es una 
cuestion que los modernos han echado en olvido. Jesus 
se presenta - como en el discurso del pan de vida- como 
aquel que preserva de la muerte, afirmaci6n repetida ante 
la reaccion de los judfos (8 , 52). 

" l Eres tu acaso mas que nuestro padre Abrahan , que 
murio 7 Tambien los profetas murieron. l Por quien te tie
nes a ti mismo7" (8 , 53) . 

Jesus respondi6: " Si yo me glorificara a mf mismo, mi 
gloria no va ldrfa nada ; es mi Padre quien me glorifica, de 
quien vosotros decis: 'E I es nuestro Dios', y sin embargo 

no 10 conoceis. Yo sf que 10 conozco; si dijera que no 10 
conozco . se rfa un mentiroso como vosotros. Pero yo 10 
conozco y guardo su palabra " (8, 53-55) . Siguen opo
niendose aquf los dos ordenes de conocimiento. EI Jesus 
de la "ca rne" no serfa nada por sf mismo, pero ha recibi
do el testimonio del Padre que 10 "g lorifica" (cf. 5, 37; 
10, 25; 12 , 28; 14, 10-11 ; 16, 26 ... ). Jesus guarda la 
palabra del Padre ; dice 10 que el ha of do (cf. 8 , 26.28). 
Por eso puede prometer que su propia palabra da la vida . 

" Vuestro padre Abrahan se regocijo pensando en ver 
mi dfa; 10 vio y se alegr6 " (8 , 56). Este texto se explica 
por las tradiciones judias sobre el nacimiento de Isaac . EI 
Genesis (17, 17; 21 , 6) establece una relacion entre la 
risa de Abrahan y el nacimiento de Isaac (en efecto, la 
raiz hebrea de la palabra Isaac signifi ca "reir"). En esa 
risa - mas 0 menos equfvoca en su origen - que acompa
naba al hijo de la promesa, las generaciones judfas 
habian leido la alegria de Abrahan y habian hecho de 
Isaac el tipo de la alegrfa mesianica . Por eso, el evangelio 
puede referir a Cristo - como 10 habfa hecho san Pablo -
10 que se habfa dicho de Isaac. 

La esperanza de Abrahan y de los profetas se realizaba 
en Jesus, en su "dia", termino que evoca el dfa tan espe
rado del reino de Dios. Pues bien, ellos habian muerto; y 
es eso 10 que subrayaban los judios. La realizacion ultima 
de 10 que esperaban Abrahan y los profetas no podfa 
hacerse mas que en un viviente, en uno que no estuviera 
bajo la ley de la mu erte . Y ese viviente domina el tiempo. 
" Antes que naciese (gignomal) Abrahan , yo soy (ego 
eimi)" (8, 58). Lo mismo que en el prologo (ct. supra, 19). 
los dos ve rbos oponen el mundo de la contigencia al 
mundo del ser. Abrahan era del orden del devenir, Jesus 
del orden del ser. 

EI "yo soy" - para los judios- evocaba el nombre divi
no (vease las biblias anotadas 0 Approches, 118 s, 162 
s.), un nombre que trascendia el tiempo, pero que habfa 
sido dado en un contexto de fidelidad de Dios a su pue
blo. La alusion al nombre divino es cierta en este pasaje ; 
pues bien , cada vez ilu mina mas de cerca las otras decla
raciones de Jesus en el evangelio de Juan. 

En este mismo capitulo (8, 28). Jesus dice : " Cuando 
hayais levantado al hijo del hombre, entonces sabreis que 
yo soy " ; pero tambien puede entenderse: "conocereis 10 
que yo soy". Esta formula resulta voluntariamente ambi
gua. Ampara el misterio de la persona de Jesus. La luz 
sobre Jesus no podra obtenerse mas que cuando haya 
sido " Ievantado", esto es, despues de su muerte. Enton-
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ces desaparecera la ambiguedad para el creyente: Jesus 
no era sola mente un profeta, el mesias, sino el "Yo soy" 
que comparte el nombre divino. 

En otras varias escenas, el ego elml puede compren
derse en diferentes profundidades (ct. In 4, 26; 6, 20; 8, 
24; 13, 19; 18, 5). Esto responde a una intenci6n muy 
clara del autor y encierra un significado: poco a poco, se 
va revelando progresivamente al creyente el misterio del 
logos-carne. Y no se revelara mas que bajo la moci6n del 
espiritu (0 del Padre), que 10 ~Iorificara en los corazones. 

EI ciego de nacimiento (c. 9) 

Sobre este episodio, puede verse supra, 13 y Appro
ches, 90-93. Proponemos el siguiente plan de trabajo : 

1. Hacer un plano detallado del episodio. 
2. Referirse a los pasajes sobre la ceguera espi

ritual y sobre la apertura de los ojos en los tiempos 
mesianicos (Is 29, 18; 42, 16-20; 43, 8). 

3. Como el ciego va caminando progresivamen
te hacia una fe completa; y, al reves, como la sina
gog a se va endureciendo. 

4. Observar de pasada los rasgos que dan al 
relato un caracter pintoresco 0 los que senalan la 
division de los espiritus ante las obras de Jesus. 

5. Sentido de la conclusion (9, 39-40). 
6. Comparar con otros pasajes del evangelio en 

que se trata de la luz y las tinieblas (prologo; 3, 19-
21 ; 12, 35-36; 12, 46).1 

I Cf. F. Smyth. Guerison d'un aveugle-ne : AssSgn 17 11969) 
17-26. 
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EI buen pastor y la fiesta 
de la dedicaci6n (c. 10) 

Ya hemos observado la construccion curiosa de este 
capitulo (cf. supra, 29). Sobre la parabola del pastor y las 
ovejas, sera conveniente tener en cuenta el trasfondo del 
Antiguo Testamento, especial mente la espera del pastor 
mesianico. Veanse las referencias de las biblias anotadas 0 

los vocabularios de teologia biblica. Sobre la fiesta de la 
dedicacion, ct. supra , 31. Sobre el pasaje: "Yo he dicho : 
dioses sois" (10, 34-38). ct. Approches, 158-160. 

En los episodios anteriores, Jesus habia enunciado 
clara mente que moriria para que los hombres tuvieran 
vida : en 3, 14 (el hijo del hombre levantado como la ser
piente de bronce), en 6, 51 ("mi carne por la vida del 
mundo" ), en 8, 28 (cuando el hijo del hombre sea levan
tado, entonces sera reconocido). En la explicaci6n de la 
parabola del buen pastor (10, 7-18), la ensenanza se 
hace mas densa. Subrayar los pasajes en donde Jesus 
dice que da su vida para que las ovejas tengan vida. 
Jesus se adhiere a la voluntad del Padre ; pues bien, en 
esta misma adhesion, el es dueno de dar la vida y dueno 
de tomarla (10, 17-18). La finalidad ultima de la voluntad 
del Padre es la vida. AI final del capitulo, Jesus esta a 
punto de ser lapidado (10, 31 .39; cf. 8, 59) . 

Los versiculos 16 y 17, donde el como joanico resulta 
tan interesante para expresar la union de las ovejas y del 
pastor en la unidad del Padre, seran examinados mas 
adelante con los "como" de los discursos de despedida 
(ct. infra, 65).2 

2 Veanse los comentarios de O. Kiefer y K. Stem berger: AssSgn 25 
11969). 



5. JESUS SUBE HACIA SU MUERTE 

v SU GLORIFICACION (In 11-12) 

La resurrecci6n de Lazaro (11, 1-57) 

La resurreccion de Uizaro (11, 1-39) es en Juan uno 
de los motivos de la condenacion de Jesus a muerte. 
Inmediatamente despu€ls de ella, las autoridades judfas 
se ponen en estado de alerta , se reunen en consejo y 
deciden hacer morir a Jesus (11 , 47.53) Esta resolucion 
de acabar caon Jesus no es nueva, ya que hacfa mucho 
tiempo que los "judfos" intentaban darle muerte (5, 18; 
7, 19.20.25 ; 8 . 37-409, pero esta vez la copa rebosa ; se 
toma una decision oficial. 

Efectivamente, se produce 10 que temfan las autorida
des: la efervescencia de la gente en torno a Jesus y Laza
ro. Los sumas sacerdotes deciden hacer morir ta mbi€ln a 
Lazaro (12, 9-10). Cuando entro Jesus en Jerusal€ln, los 
que habfan asistido a la resurreccion de Lazaro 10 procla
maban en alta voz y los fariseos se decfan unos a otros: 
"LVefs? No adelantais nada; todo el mundo se ha ido tras 
€ll" (12, 19). Esta ultima frase tiene natural mente un 
doble senti do. Para los discfpulos actuales de Jesus, en el 
ahora de la comunidad, sf, el mundo habfa partido real
mente en seguimiento de Jesus, a despecho de sus ene
migos que no habfan podido impedir la avalancha de con
versiones. 

La actualizacion habitual de la ensefianza joanica IIeva 
a plantear la cuestion de la historicidad a propos ito de la 
resurreccion de Lazaro, que no tiene ningun paralelismo 
en los sinopticos, a pesar de que ocupa un lugar premi
nente en la ultima parte del ministerio de Jesus en Juan. 
Si esta resurreccion (como la de la hija de Jairo en Mt 9, 
25 y Mc 5, 41 , 0 la del hijo de la viuda en Lc 7, 14) se 
habfa dado en personas que acababan de morir, 0 bien si 
entre las resurrecciones realizadas par Jesus (Mt 11 , 5 ; 
Lc 7, 22) se habfa mencionado solamente a un cierto La
zaro, la dificultad no habrfa side en este caso mayor que 
para esas diversas resurrecciones. Las preguntas surgen 
en gran parte del caracter espectacular que toma esta 
escena en el evangelio de Juan. 

Y aquf es sin dud a donde se encuentra la clave del pro
blema. Sabemos que cuando un episodio Ie parece signi
ficativo, el evangelista 10 explota para su catequesis, 
como un cuadro vivo, como una leccion doctrinal. La dra
matizacion se pone al servicio de una ensenanza. Asi. 
pues, 10 que conviene averiguar es el sentido que queria 
dar el evangelista a la resurrecci6n de Lazaro y que lectu
ra hacfa de ella comunidad joanica. 
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LUGAR Y ALCANCE DEL EPISODIO 

La resurrecci6n de Lazaro, que se presenta como el 
signo mas elocuente del poder de vida de Jesus (mas que 
la curaci6n del hijo del centuri6n 0 del paralitico) es el 
septimo V ultimo milagro de Jesus durante su ministerio. 
Este septimo lugar quiza tenga un significado. 

Este episodio precede, dentro de las secuencias joani
cas, a la ultima semana de la vida de Jesus, que comien
za en 12, 1: "seis dias antes de la pascua". En realidad, la 
estancia de Jesus en Efrain (11 , 54) tiene una duraci6n 
indeterminada, pero literal mente el episodio esta ligado 
con la ultima pascua V con la unci6n de Betania . Impreg
na con todo su significado a la semana de la pasi6n
resurrecci6n. En efecto, al resucitar a Lazaro, Jesus sella
ba su condenacion a muerte. Para que Lazaro tuviera 
vida, Jesus sube conscientemente hacia su pasi6n (ct . 
11, 8.16) . Pero, al mismo tiempo, al mostrarse como 
vencedor de la muerte, Jesus Ilenaba de esperanza a sus 
discipulos. 

Efectivamente, si buscamos cual fue el eco de este 
relato en la comunidad cristiana, hemos de recordar las 
cuestiones tan acuciantes que planteo la muerte de los 
primeros cristianos entre aquellos que los amaban (1 Tes 
4, 13- 14). Tambien sin duda en la comunidad joanica, 
enfrentada con la gnosis, circulaban corrientes de ideas 
que, despreciando el cuerpo V la materia, negaban la 
resurrecci6n de los muertos, como habia ocurrido antano 
en Corinto (ct . 1 Cor 15, 12). 

Ante la tristeza de las familias que habian perdido a 
sus miembros, el relato evangelico mostraria ados her
manas que perdian a su hermano (V con el su apovo) . La 
desolaci6n de las hermanas V su semi-reproche (un 
reproche que suponia, sin embargo, la fe) : " Si hubieras 
estado aqui, no habria muerto mi hermano" (11 , 21.32), 
ese grito tan natural ("Senor, (d6nde estabas? (por que 
no has hecho nada 7"') podia ser muv bien el de los cristia
nos. Pero en la fe de las dos hermanas los cristianos 
encontraban un modelo. Tambien ellos confesaban que 
Jesus es la resurrecci6n. 

EL TEXTO 

" Cierto hombre Ilamado Lazaro, de Betania ... estaba 
enfermo" (11 , 1). " Lazaro de Betania", una identificaci6n 
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que distingue a este Lazaro de otros personajes del mis
mo nombre. 

" Pueblo de Maria V de su hermana Marta ". Las dos 
hermanas son conocidas por Lc 10, 38-42 . Es frecuente 
que las tradiciones lucana V joanica presenten ciertas rela
ciones entre si. En Lucas, Maria estaba sentada a los pies 
de Jesus, mientras que Marta servia. En Juan, Maria esta 
sentada en casa (11 , 20)' pero luego cae a los pies de 
Jesus (11 , 32) . 

" Maria era la que ungi6 al Senor. .. " . Es curiosa que 
este relato de la unci6n s610 aparezca mas tarde en el 
evangelio. Si esta frase no es una glosa, el evangelista 
hace aqui alusi6n a una tradici6n va conocida en el 
ambiente joanico. Los criticos piensan a veces que el 
relato de la resurrecci6n de Lazaro circul6 independiente
mente, antes de ocupar su lugar actual en el evangelio. 

" Senor, aquel a quien tu quieres esta enfermo". Este 
versiculo adquiere mayor rea Ice para aquellos que ven en 
Lazaro al " discipulo a quien amaba Jesus" V 10 relacionan 
con In 21 , 23 (el discipulo que no moria) . Pero en 11 , 5 

LOS VERSICULOS 8-10 

"Le dicen /os discipulos: rabbi, con que hace poco los 
judios querian apedrearte, lY vuelves alii? JesUs respondio: 
lNo son dace las horas del dia7" 

Este pasaje tiene que relacionarse con 9, 4 : " Tengo que 
trabajar en las obras del que me ha enviado mientras es de 
dia " . "Mientras es de dia" quiere decir durante el tiempo 
que Ie queda de vida. En 11, 9, se aTiade a ella la idea del 
riesgo. Durante el plazo que Ie ha dado su Padre, Jesus tra
baja a riesgo de su vida. Los versiculos siguientes acenruan 
el simbolismo Y amplian la perspectiva a /os ojos de los 
disci pulos : 

"Si uno anda de dia, no tropieza, porque ve la luz de este 
mundo; pero si uno anda de noche, tropieza, porque lefalta 
la luz" . Estos versiculos resultan diflciles por darse en ellos 
un deslizamiento de sentido; ofrecemos la interpretaciOn 
siguiente: 

La luz de este mundo, lno es acaso muy superior a la del 
sol? Jesus cam ina bajo la lUll de su Padre, lUll que posee en 
cuanto Hijo unico del Padre. leoma iba a tropezar -ni 
siquiera ante la muerte- si camina a la claridad del Padre? 
Al discipulo se Ie convida igualmente a caminar bajo esa 
misma claridad: tiene que conservar la mirada clara pora 
poder ver la luz (cf. Mt6, 22-23; Lc 11, 35-36;Jn3, 20-21 ; 
9, 39-40. Entonces, tampoco el podrd tropezar, ni siquiera 
en peligro de muerte. 



.se dice que Jesus queria a " Marta y a su hermana y a La
zaro", siendo esta vez Marta la que ocupa el primer lugar. 
Se pod ria hacer mas bien de Lazaro el tipo de aquellos a 
los que Jesus ama y par los que da su vida : "Nadie tiene 
mayor amor que el que da su vida por sus amigos" (pero 
(que amigos?); ' 'Vosotros sois mis amigos, si haceis 10 
que yo os mando" (15, 13-14). 

"Esta enfermedad no es de muerte, es para la gloria de 
Dios, para que el Hijo de Dios sea glorificado por ella " 
(11, 4) . La gloria de Dios y la gloria del Hijo son equiva
lentes. Pues bien, (en que consiste est a " gloria " ? En que 
los discipulos "crean ". Jesus dira: "Me alegro por voso
tros de no haber estado alii , para que creais" (11, 15) : en 
su oracion ante el sepulcro, abarcara a toda la gente en el 
mismo deseo : " Padre, ya sabia yo que tu siempre me 
escuchas; pero 10 he dicho por estos que me rodean , para 
que crean que tu me has enviado" (11 , 42) . 

De este modo, Jesus indica desde el principio el senti
do del episodio y 10 orienta hacia el signo que habra de 
poner. La gloria de Dios es que los hombres crean que 
Jesus es el enviado del Padre ; en ese " creer" ellos 
encuentran la vida y la liberacion . 

En los versiculos 11 - 16 vuelve a aparecer el malenten
dido tan habitual en los dialogos joanicos: el sueno del 
que hablaba Jesus era la muerte . 

EL DIALOGO CON MARTA (11, 17-27) 

Lazaro Ileva ya cuatro dias en el sepulcro. Esos cuatro 
dias son importantes. Se les suele explicar por la creen
cia , atestiguada entre los rabinos de fines del siglo II , de 
que el alma (principio de vida que anima al cuerpo) da 
vueltas durante tres dias en torno al cadaver, mientras 
puede reconocerlo ; pero una vez que el rostro se descom
pone, entonces deja para siempre los alrededores del 
sepulcro. En 11 , 39, Marta dira : " Senor, ya huele; es el 
cuarto dia ", frase que confirma la relacion entre la des
composicion y el cuarto dia. Lazaro habrfa conocido, 
como los demas muertos, la podredumbre del sepulcro; 
esto es esencial para significar el poder de resurreccion 
de Jesus. 

"Tu hermano resucitara ", dice Jesus (11 , 23). La 
expresion tiene un doble sentido. Jesus responde a la 
conf ianza ilimitada de Marta que ha esperado contra toda 
esperanza (" Aun ahora , yo se que cuanto pidas aDios, 
Dios te 10 concedera ": 11 , 22). Jesus quiere mover a 

Marta a una fe mayor en su persona. No se trata sola
mente de creer -como creian muchos judfos- en la resu
rreccion de los justos el ultimo dfa. Es el propio Jesus 
quien es ya dead. ahora la resurreccion y la vida. EI jue
go de tiempos (presente y futuro) recuerda el del capftulo 
5 (el que cree en la vida eterna; ha pasado de la muerte a 
la vida ... ; los muertos oiran la voz del Hijo de Dios : 5,24-
25) y el del discurso del pan de vida (6,44.47.54). 

"Yo soy la resurreccion y la vida. EI que cree en mi, 
aunque muera, vivira ; y todo el que vive y cree en mi, no 
morira jamas". (Crees esto?" (11 , 25-26) . La cuesti6n 
planteada a Marta va dirigida a todos los cristianos. 
(Cree n que ya deade ahora tienen la vida si se adhieren 
a Jesus 7 

Por boca de Marta, la co munidad confiesa su fe : " Sf, 
Senor; yo creo que tu eres el Cristo, el Hijo de Dios, el 
que iba a venir al mundo". A este acto de fe Jesus res
pondera con un signo visible a los ojos de la carne , un 
signo "en la carne", para demostrar que el es resurrec
cion y vida. N i la muerte ni la corrupcion del sepulcro 
pueden enturbiar esta certeza . En Cristo, el muerto es un 
ser vivo. 

JESUS SE ESTREMECE 

Maria , a su vez, ha alcanzado a Jesus fuera de la aldea 
junto con el grupo de los que estaban Ilorando al muerto 
en su casa (11, 28-32). 

" Viendola lIorar Jesus y que tambien Iloraban los 
judios que la acompanaban, se conmovio interiormente , 
se estremecio" (11 , 33) . EI verbo traducido por " estreme
ce rse " (embrimaomaiL cuando se aplica a las personas, 
expresa una gran indignacion, una irritaci6n contra 
alguien 0 contra alguna cosa. En el Nuevo Testa mento es 
empleado por Mc 1, 43 y Mt 9 , 30, donde Jesus amena
za severa mente a los enfermos curados para que guarden 
silencio . En M c 14, 5, expresa la indignaci6n de los disci
pulos ante la cantidad de perfume derramado inutilmen
te... Los otros dos ejemplos son precisamente los de 
nuestro pasaje. En 11 , 38, Jesus se estremece de nuevo 
ante algunos de los judios que decian: " Este, que abri6 
los ojos del ciego, (no podia haber hecho que ese hombre 
no muriera 7". 

La indignaci6n de Jesus se interpreta aquf de dos 
maneras: indignaci6n contra la incredulidad de los que 
Iloran y se desesperan; indignaci6n contra la condici6n 
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humana sometida a Satanas V a la muerte. No creemos 
que se imponga una interpretacion hasta el punto de que 
sea preciso eliminar a la otra; las dos explicaciones nos 
parece que guardan cierta continuidad. 

Efectivamente, son las quejas V las lamentaciones de 
los que IIoran las que suscitan la indignacion de Jesus. 
Pero (se indigna acaso Jesus contra Marla V contra los 
judlos que la acompariaban? A traves de esas manifesta
ciones de desconfianza V mas alia de elias, Jesus ve la 
condicion humana de ceguera V de desesperacion, esa 
obcecacion que les impide creer que hay un salvador, esa 
ceguera que procede del misterio de tinieblas que rodean 
al hombre, tinieblas que 10 tienen sujeto V que estan 
emparentadas con el mal V la muerte. Jesus es el contes
tataria del mal fundamental. 

La explicacion del verba "turbarse" (tarattein) es 
similar. Jesus se turba en otras dos ocasiones en Juan : 
en 12, 27 , " se turba " ante la perspectiva de su muerte , 
aquella " hora" por la que tiene que pasar V que Ie IIena de 
angustia ; en 13,21 , en la ultima cena, Jesus "se turba en 
esplritu " ante el pensamiento del traidor Judas, que ha 
concebido el provecto de entregarlo a la instigacion de 
Satanas ... Se trata siempre del mismo misterio del mal, 
cuvos ataques experimenta Jesus V cuva manifestacion 
visible es el imperio de la muerte. 

Jesus IIora en el camino hacia el sepulcro de Lazaro ; 
IIora ante aquella muerte que Ie toca en su carne. No se 
lamenta, pero la muerte de Lazaro expresa para el toda la 
miseria humana. 

AsI, pues, Jesus se dirige al sepulcro para enfrentarse 
con la muerte V vencerla. 

JESUS LIBERA A LAZARO 

'" Llega la hora -va estamos en ella- en que los muer
tos oiran la voz del Hijo de Dios, V los que la oigan vivi
ran .. . Llega la hora en que todos los que esten en los 
sepulcros oirim su voz" (5, 25.28). AI gritar con fuerte 
voz : '" j Lazaro, sal fuera !", Jesus prefigura la resurreccion 
de los ultimos dlas, pero da tambien el signo de que esa 
resurreccion esta va alii , en al. " Si crees, veras la gloria de 
Dios" , habla dicho a Marta (11 , 40). La fe de la hermana 
devuelve al hermano a la vida. " ( Quien es el que vence al 
mundo, sino el que cree que Jesus es el Hijo de Dios?"' 
(1 In 5, 5) . 
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" Y salio el muerto, atado de pies V manos con vendas 
V envuelto el rostro en un sudario, Jesus les dice: 'Desa
tadle V dejadle andar' " (11, 44). 

Lazaro aparece "<;ltado'" . Sus ataduras figuran los 
vlnculos de la muerte de los que tantas veces habla la 
biblia. Cf. Sal 18, 6; 116, 3; Jon 2, 6-7. Jesus ha rota las 
trabas de la muerte. 

EL INTERCAM BIO 

Los episodios que siguen al relato de la resurreccion 
serialan el proceso que se desencadeno a continuacion: 
Jesus tiene que morir. H a cambiado su vida por la de La
zaro. La escena mas significativa en este sentido es la 
uncion de Betania, que en su version joanica esta total
mente impregnada de la presencia del resucitado Lazaro 
(In 12, 1-8; cf. Mt 26, 6-13 ; Mc 14,3-9). 

Marta estaba sirviendo (cf. Lc 10,40). Es Marla la que 
"toma una libra de perfume de nardo puro, muv caro" . 
Cuando aquel perfume se derramo sobre los pies de 
Jesus, " Ia casa se lie no del olor del perfume". Este gesto 
de amor V fe es interpretado por Jesus como un preludio 
de su amortajamiento, De este modo, la muerte de Jesus 
es anunciada tam bien por la presencia de Judas Iscariote, 
'"el que Ie habra de entregar" (12, 4). Es a ai, en este tex
to, a quien se Ie atribuve la protesta contra aquel gesto 
gratuito, cuvo significado no puede comprender. Es el el 
que est rope a la fiesta , aquel banquete festivo en honor de 
Jesus, la alegria de compartir el pan con Lazaro, al que 
Jesus habla resucitado de entre los muertos. 

Lazaro esta vivo. Jesus va a morir. Sin embargo, la 
mencion del resucitado orienta tambien hacia la resurrec
cion de Jesus. Lazaro IIevaba consigo, en la tumba, el olor 
de la muerte que habla triunfado sobre el. Cuando el per
fume del amortajamiento toco el cuerpo de Jesus, IIeno 
por el contrario la casa de un olor maravilloso, EI cuerpo 
de Jesus se librara del dominio de la muerte, de la corrup
cion del sepulcro (cf. Hech. 2,24.27.31). 

Lazaro habla estado maniatado por la muerte. Jesus se 
dejara maniatar por los hombres (In 18, 12.24). pero se 
librara a sl mismo de los vlnculos de la muerte: las vendas 
V el sudario de su rostro fueron depositados cuidadosa
mente en su sepulcro vacio (In 20, 5-7). 

Lazaro es una figura. La realidad se dara en Jesus, que 
ha vencido para siempre ala muerte; en aquel que no vol-



vera a una vida mortal, sino que sera glorificado en el 
espiritu. 1 

"5i el grano no muere ... " 
(In 12, 20-32) 

Con la uncion en Betania y la entrada de Jesus en 
Jerusalen,2 Juan vuelve a coincidir con la tradici6n 
sinoptica (para la uncion, s610 con Marcos y M ateol, pero 
introduciendo alii a Lazaro, dandole un valor tipico . La 
escena en que unos cuantos gentiles vienen en busca de 
JesuS es exclusiva de Juan. Tiene tambien un alcance 
profetico y es un bosquejo de la pasi6n glorificadora. 

Para este episodio pueden servir las siguientes indica
ciones de trabajo : 

1. Valor figurativo de esos griegos que son "te
merosos de Oios". Se perderan de vista en el trans
curso del episodio, pero anuncian la conversi6n de 
las naciones y preparan el versiculo 32 , donde el 
hijo del hombre atrae a si a todos los hombres. 

2. Versfculo 23: sobre la hora y la gloria, ct. 
supra, 36. 

3. Versiculo 24: el grana de trigo que se pudre 
en la tierra para encontrar una vida nueva es una 
imagen conocida en la historia de las religiones. En 
1 Cor 15, 37, Pablo la utiliza para significar tam
bien la muerte y la resurreccion . 

Para precisar la imagen del fruto en Juan, cf. In 
4,36 y 15, 1-17. 

4. Versfculos 25-26: Comparar los pasajes 
correspondientes de los sinopticos y ponerlos en 
paralelo. Resultara util una sinopsis. Cf. Mt 10, 38-
39; 16,24-25; Mc 8,34-35 ; Lc 9, 23-24; 17,33. 

Observese que en Juan la imagen del grana de 
trigo se aplica a la vez a Jesus (el hijo del hombre : 

I Ct. M. Morle!, Le dernier signe de la glorification de Jesus: AssSgn 
19 (1971) 11 -25. 

2 Ct. A. Paul . L"entree de Jesus a Jerusalem: AssSgn 19 (1971) 
4-26. 

12~23 ) y al discipulo (12,25-26). Literariamente 
esta en el ~entro (entre Jesus y el discipulo), 10 cual 
s~gl:re la Imagen ?e un unico grana de trigo Jesus
d~scIPul.~. EI verslculo 26b introduce una nueva 
dimension. 

~. Versfculo 27: Juan no narrara la agonia de 
J.esus en G~tsemani. Esta escena es en cierto sen 
tldo, su equlvalente, al describir el desconcierto de 
Jesus ante la cercania de su muerte y su suplica al 
Padre. Ver la tra~~cion recogida en Heb 5, 7 , donde 
se emplea tamblen el verba " salvar" . 

6. Versfculo 28: "j Padre, glorifica tu nombre !". 
EI nombre para los semitas no es un termino con
vencional para designar a la persona, sino que 
expresa algo de la esencia de un ser. Para Oios 
glorificar su nombre es glorificarse a sf mismo. Per~ 
precisamente Oios ha comunicado su propio nom
bre a Jesus (ct. 17, 11 - 12). Es 10 mismo para el 
Padre glorificarse a si mismo que glorificar a su 
Hijo. Pero el Hijo co mparte esa gloria con los disci
pulos (17,23). Cf. Approches, 162-167. 

EI Pad re ha glorificado al Hijo (venido "e n la car
ne") por las obras que Ie ha concedido realizar ; 10 
glorificara mas todavia en la cruz. La elevacion de 
Jesus va a ser el instrumento de la conversion de 
los gentiles y del nacimiento de la iglesia (12, 31-
32) . Asi, pues, la "glorificacion" del Padre y del Hijo 
pasa por la salvacion de los hombres. 

7. Versiculo 28: " La voz que viene del cielo" . Es 
una imagen conocida por los rabinos para expresar 
una intervencion divina. Esta en conformidad con el 
metoda exegetico considerar la escena joanica 
como un cuadro que utiliza elementos tradiciona
les. Juan no habia mencionado la voz del Padre en 
el bautismo de Jesus, ni ha narrado la transfigura
cion . 

EI Pa?re ha respondido ala oracion del Hijo y no 
10 ha dejado solo (ct . 8 , 29) . La agonia se ve transfi
gurada. EI testimonio del Padre es escuchado por 
toda la gente que , como sucede con frecuencia en 
Juan, se divide ante el mensaje (ct. 7, 12; 7 , 43 ; 9 , 
16). Cada uno hace su lectura. 

S. Versiculo 31. Para el sentido del " ahora", 
comparese 5, 25 y 13, 31 . 

La victoria esta virtual mente contenida en la 
aceptacion que hace el H ijo de su pasion y en la 
respuesta del Padre. Pero esta victoria no aparece 
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todavia (esta perspectiva del tiempo aparece tam
bien en san Pablo : los cristianos ya han resucitado 
y estan sentados en los cielos : Ef 2, 6) .1 

1 Ct. V. Mannu cc i. Les pai'ens entrent en scene a I'heure de la glorifi
cation de J esus: AssSgn 18 (19 71 ) 36-4 5. 

Versiculos 33-50 

Tras una exhortaci6n a seguir la luz, Jesus se retira. 
Los versiculos 37-43 son una reflexi6n entristecida del 
evangelista sobre la incredulidad de los judios. En 44- 50, 
vuelve a salir Jesus a la escena, atestiguando en una ulti
ma lIamada que el es el enviado del Padre. 

Con estos pasajes se cie rra el ministerio publico de 
J esus. 

Mosaico de Tabgha (Norte de Tiberiades. s. IV-V) 
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6. LA ULTIMA CENA 

V LOS DISCURSOS DE DESPEDIDA (In 13-17) 

Este conjunto expresa con tal profundidad el testa
mento de Jesus que no hay analisis que pueda pretender 
agotarlo. En este marco tan restringido que es el nuestro , 
10 unico que cabe es dar unas breves sugerencias de tra
bajo. Lu ego nos fijaremos en dos puntos particulares. 

Seria co nven iente considerar por separado las tres 
partes que constituyen estos capitulos (cf. supra, 11), 
para seiialar luego y comparar los temas comunes. 

Del 13, 1 al 14, 31 

Traza r el plan. Referirse para el comienzo a los parale
los sinopticos sobre la ultima cena. EI lavatorio de pies es 
propio de Juan, pero Lucas tiene una frase que habla del 
rebajamiento de Jesus "como el que sirve" (Lc 22, 27).' 
Relacionarlo con las enseiianzas de Jesus sobre el 
m ini sterio-servicio (Mc 10, 42-45 Y par.). 

I Cf. N. Lazure, Le lavement des pieds: AssSgn 20 (1973) 53 -64 . 

Comparar los pasajes sobre Jesus y Judas en Juan y 
en los sinopticos. En la ultima cena introduce Juan la dia
lect ica Pedro/ discipulo-al-que-a maba-Jesus, que vo lvera 
a apa recer en Jn 20, 2 - 10 y 21,7-20, y quiza en 18, 15 . 

EI discurso que sigue a la salid a de Judas explica el 
sentido de su marcha y ta mbien el modo de su vuelta y 
de su presencia. 

Se encuentra real mente alii una enseiianza sobre la 
ascens ion de Jesus (0 su glorificacion) y sob re pentecos
tes (0 envio del espiritu), escenas que tratara muy sobria 
mente Juan despues de la resurreccion, con una cronolo
gia distinta de la de Lu cas (cf. infra , 70). EI evangelista 
abraza con una sola mirada la partida necesaria de Jesu s 
de la "ca rne " y su vuelta por el espiritu en la comuni6n 
con el Padre, en la que introduce al discipulo. Por tanto , 
no se trata - como en los si nopticos- de su regreso al 
final de los tiempos , sino de su presencia actual en el hoy 
de la com unidad. 

Oyendo la oracion del Hijo, el Padre dara otro paraclito 
consolador, defensor, animador, abogadol. Estudiar su 

papel segun 14, 16-26. Seria esta tambien la ocasion de 
analizar el sentido de la palabra "mundo", que tiene en 
Juan d iversas significaciones, pero que aqui representa a 
la ent idad que rechaza el espiritu. 
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Seria interesante subrayar otros aspectos: el manda
miento nuevo, Jesus camino, relaciones entre el Padre y 
el Hijo. Volveremos sobre estes puntos. 1 

Del 1 5, 1 81 16, 33 

Para la vina , cf. infra, 63. 
Se advertira la diferencia ,en el plano literario en 16, 5: 

" Ninguno de vosotros me pregunta: c:adonde vas?" . Pero 
habra que estudiar los puntos semejantes a los de la pri 
mera parte: la necesidad de que Jesus se marche, la doc
trina sobre el Espiritu Santo (15, 26- 16, 15; cf. Appro
ches, 104- 110). el papel del " mundo".2 

Los versiculos 16, 20-22 podrian estudiarse de modo 
especial. EI versiculo central contiene la imagen de los 
dolores de parto, que tiene raices biblicas (ct. Is 26, 
17- 18 ; 66, 7-9 ; Miq 4 , 9-10 ; 5 , 2 ). Esta imagen es muy 
conocida er.1 el judaismo de tiempos de Jesus, en Qumran 
y en ot ras partes. Esos dolores de parto representaban el 
periodo de dificultades, de angustia, de luchas, en que se 
debatiria el pueblo de Dios antes de la Ilegada del reino. 
Se les llama tambiem dolores mesianicos. Los cristianos 
aplicaron esta imagen a la muerte de Jesus ' (su cruz) y a 
las persecuciones que luego sufrieron ellos mismos (cf. 
Mt 24, 8; Mc 13, 8). En Juan, la comunidad es compara
da con la mujer que da a luz (Apoc 12), pero el acento se 
pone en la alegria actual. Es que el parto ya ha tenido 
lugar en la cruz de Jesus, aunque continue todos los dias. 
Es la paradoja del "tiempo cristiano" .3 

17, 1-26 

En este capitulo , que es por completo una oracion de 
Jesus, pueden irse recogiendo poco a poco muchos de 

I Vea nse los comentarios de N. Lazure sobre In 13, 31 -35 en 
AssSgn 26; de G. Rose tto sobre In 14, 1- 2 : Ibid. 26. y de A . George 
sobre In 14. 23-29: Ibid. 27 . 

l Cf. A. George, L 'esprit, guide vers la verite pleniere : AssSgn 31 
(1970) 40-47 ; M . F. Berrouard. Le Paraclet, dlifenseur du Christ devant 
la conscience du croyant (In 16, 8-11 j: Revue des Sciences Phil os. et 
Theologiques (1949) 361 -3 89 . 

3 Cf. A. Feu illet . Etudes johanniques. Desclee de Brouwer, Paris 
1962 . 280-28 6 
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los temas joanicos: gloria-glorificar, conocer, mu ndo , 
nombre, envio, amor-amar. .. Sin embargo, esta oracion 
nos mueve sobre todo a buscar en todo el evangelio 
como se situ a el Hijo en su relacion con el Padre (cf. 
Approches, 115- 124). Lo mejor seria recoger todos los 
textos desde el comienzo del evangelio y meditarlos lar
ga mente. La dificultad esta en agruparlos, ya que los tex
tos se entremezclan y cortan sin cesar. 

Es artificial hacer un plan sobre un tema determinado, 
ya que el lenguaje se traba sin cesar. Que cada uno haga 
su propia sintesis. Este pod ria ser un posible intento: 

1. Pasajes en qu e Jesus se dice el enviado del 
Pad re: por ejemplo, 5, 24; 5 , 38; 6, 29 ; 11 , 42; 12 , 
44; 17 , 3. 

2. Pasajes en que Jesus dice que 10 recibe todo 
del Padre 0 (equivalentemente) que el Padre Ie da 
todo al Hijo 0 10 co mparte con el : por ejemplo, 5, 
22 -26; 8, 28; 15, 15 ; 17, 2-7. 

3. Pasajes que expresan el amor mutuo del 
Padre y del Hijo. EI Hijo quiere hacer la voluntad del 
Padre (4 , 34 ; 10, 17- 18 ; 14,3 1). EI Padre y el Hijo 
son uno (10, 30 ; 14, 9 ; 17 , 21 -22). 

Estos pasajes no pueden aislarse de su contexte tno se 
puede desgarrar un tejido viviente). Se advertira que el 
eva ngelista implica siempre al mundo, a los hombres 0 a 
los discipulos en las relaciones mutuas del Padre y del 
Hijo.4 

He aqui ahora dos analisis mas concretos que se refie
ren a los discursos de despedida . EI primero atatie a la ce
lebre alegoria de la vitia. EI segundo estudia el COMO 
jo imico en cuanto que concierne a las relaciones del 
Padre, del Hijo y de los discfpulos; esto nos permitira 
estudiar ciertos textos que no estan contenidos en este 
discurso. 

A. LA VERDADERA VID (15, 1-17) 

En lugar de " vitia" algunos traducen "cepa", queriendo 
subrayar de este modo que el terminG griego ampeloa no 
significa " vitiedo " (con un gran numero de vides). sino 

4 Cf. J. Radermakers, La priere de J esus: A ssSgn 29 (1970) 48-86 ; 
W. Thusing, La priere sacerdotale de Jesus . Cerf, Paris 1970. 145 p. 



una sola planta , una (mica cepa. En el oriente mediterra
neo, algunas cepas podian ser tan grandes como arboles, 
o bien convertirse en plantas trepadoras (parras) (ct . la 
axpresi6n bibli ca tan conocida: " descansar bajo su parra 
y su higuera " ). 

Nuestra palabra "vid " es ambigua, pero creemos que 
conviene conservarla precisando que se trata de una 
planta (mica. La traducci6n " cepa " parece oponer la cepa 
a los sarmientos. Pues bien , en la imagen joanica la vida 
comprende los sarmientos, formando con ellos un solo 
todo. 

Ya en la biblia era muy conocida la imagen de la vid 
co mo simbolo de Israel (Os 10, 1; JI 1, 7 ; Jer 6 , 9). En 
Ez 15 , la vid del Senor es castigada y quemada . EI salmo 
80 deploraba la suerte de esa vid admirable que Dios 
mismo habia plantado sacandola de Egipto ; pues bien , la 
tradu cci6n aramea de ese salmo suplicaba que Dios 
hiciera revivir esa vid con el rey- mesias. 

En el judaismo de tiempos de Jesus, la comparaci6n 
de la vid con Israel es perfecta mente vulgar. Pero es inte
resante ver la extensi6n de la imagen segun varias 
dimensiones. La vid plantada por Dios puede desplegarse 
10 mismo que el arbol c6smico en la historia de las reli
giones, desde los abismos hasta el cielo, 0 bien - segun la 
explicaci6n simb61ica del salmo 80- representar la ense
nanza de la ley (la palabra de Dios) que se extiende desde 
el mar hasta el gran rio (Eufrates), 0 bien la vid que se 
extiende a traves de los tiempos , animada por la sabidu
ria de Dios, arraigada en los patriarcas y cuyas ramas son 
los sabios 0 los profetas ... Todas estas imagenes - y otras 
mas todavia - ponen de relieve la unidad de la savia que 
circula entre la cepa y los sarmientos. 

Partiendo de este contexto es como hay que compren
der la imagen de la vid en In 15. No evocaba una planta 
achaparrada, sino que las connotaciones que se Ie aplica
ban hacian pensar, por el contrario, en una planta inmen
sa que se extendia en el espacio y en el tiempo, una plan
ta cuya savia simbolizaba a la palabra 0 a la sabiduria de 
Dios trabajando en medio de su pueblo. 

" Yo soy la vid verdadera , y mi Padre es el vinador" 
(In 15, 1). 

" Verdadera " no s610 tiene el sentido griego ordinario , 
sino el sentido semitico de " fiel " (ct. supra, 24) . Jesus es 
la vid que no engana , que no puede defraudar a su Padre, 
10 mismo que habia hecho la vid de Israel. En Jesus, 
Israel recibe su acabamiento en la fidelidad perfecta de 
un hijo de hombre. EI Padre es el vinador de una vid que 

no puede decepcionarle. En Jesus, mesias-vid, se basa el 
pueblo de la nueva alianza. 

"Todo sarmiento que en mi no da fruto . 10 corta , y to
do el qu e da fruto , 10 limpia , para qu e de mas fruto" 
(In 15 , 2) 

La vid-Jesus es perfecta en su fuente, pero todo sar
miento infiel puede ser cortado de ese arbol por donde 
ahora circula la (mica savia que da la vida . EI sarmiento 
que da fruto es podado (0 " purifi cado" : doble sentido del 
ve rbo kathairb) . 

" Vosotros estais ya limpios (0 " purificados" ) gracias a 
la palabra que os he anunc iado" (In 15, 3) . (" C6mo purifi
caba la palabra 7: " Ciertamente , es v iva la palabra de Dios 
y efi caz, y mas cortante qu e espada alguna de dos filos" , 
decia la carta a los hebreos (4, 12). Esa palabra " santifi
cante", en el sentido fu erte de la palabra , empapa al 
ho mbre, Ie hace pasar por la criba de una verdad que 
pone de manifiesto todos los repliegues de su coraz6n: 
" Santificalos en la verdad ; tu palabra es verdad " (In 17, 
17 ). Gracias a est a dura purifi caci6n es como los discipu 
los pueden pertenecer a la vid. Asi es como dan fruto . 

" Permaneced en mi, como yo en vosotros. Lo mismo 
qu e el sarmiento no puede dar fruto por si mismo, si no 
permanece en la vid ; asi tampoco vosotros si no perma 
neceis en mi. Yo soy la vid ; vosotros los sarmientos. EI 
que permanece en mi , como yo en H ese da mucho fruto ; 
porqu e separados de mi no podeis hacer nada. Si alguno 
no permanece en mi , es arrojado fuera , como el sarmien
to, y se seca; luego los recogen , los echan al fuego , y 
arden" (In 15, 4 -6). 

N6tese la fuerza repetitiva del verbo "permanecer" , 
que aparecera de nuevo en los versiculos 7 , 8 y 9 y que 
es una palabra clave del vo cabulario joani co para ex pre
sar las relaciones del Padre y del Hijo, del Hijo y de los 
hombres . EI pueblo de la nueva alianza tiene que perma
necer en Jesus, cuya savia Ie informa, Ie alimenta , Ie hace 
vivir. Ningun sarmiento puede sobrevivir separado de la 
savia. En el Antiguo Testamento, el fuego devoraba la vid 
infiel ; en el regimen nuevo, no puede devor2r mas que los 
sarmientos que no dan fruto. 

(" Cual es el " fruto abundante" que produce el que per
manece en Jesus? Segun 4 , 36 (Ia samaritana), el fruto 
es el que los segadores cosechan para la vida eterna: es 
el fruto de la mision, figurado par los samaritanos que 
v ienen ha cia Jesus y Ie confiesan como salvador del 
mundo. En 12, 24, el " fruto abundante" es el del grano 
de trigo que ace pta morir, es la conversion de los gentiles 
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atraidos por Jesus; asi, pues, el fruto representa tambien 
el ex ito de la misibn. " La gloria de mi Padre est a en que 
deis mucho fruto , y asi sere is mis discfpulos" (In 15, 8). 
Por tanto, " dar fruto abundante" es equivalente a " ser 
discfpulo" 0 a " glorificar al Padre", 0 bien guardar el man
damiento de Jesus (el del amor), como indicaran los ver
siculos siguientes. Observamos el quiasmo del versiculo 
7: " Si yosotros permaneceis en mf y mis palabras per
manecen en Yosotros ... ", para subrayar la " permanen
c ia" mutua de Jesus y de sus discipulos, consistiendo la 
de estos ultimos en observar el mandamiento". 

EI fruto - el fruto que permanece- se pone tambien de 
relieve en el versiculo 16 en un contexto de elecci6n : "No 
me habeis elegido vosotros a mi, sino que yo os he elegi
do a vosotros, y os he destinado a que vayais y deis fruto , 
y un fruto que permanezca ... Lo que os mando es que os 
ameis los unos a los otros". 

La carta de eleccibn del pueblo nuevo es el amor fra
terno. Ese es el mandamiento que sustituye a los de la 
alianza mosaica. " Dar fruto" vuelve a ponerse en para le
lismo con la misi6n: "ir y dar fruto". Ese fruto no puede 
"permane cer" sin verse penetrado de la savia de eterni
dad que Ie da Jesus. 

Los versiculos 7 -17, que son comentario sobre la ima
gen de la vid , podrfan disponerse de la siguiente manera : 

1a. Si mis palabras per- 11. Manda miento del 
manecen en vosotros ... 

1b. Pedid y conseguireis. 

8a. Dar fruto. 
8b. Sed discipulos. 

9. Como el Padre me 
amb, yo os he amado. 

10. Observad mis manda
mientos y permaneced 

amor mutuo. 
16b. Pedid , mi Padre os 

dara . 
16a. Dar fruto. 
14-15. No sois siervos, 

sino amigos. 
13. EI mayor amor es dar 

la vida por los a migos. 
12. Este es mi manda

miento : que os ameis 
en mi amor, como yo unos a otros como yo os 
observo y permanezco. he amado. 

11a. Que mi gozo este en 11b. Que vuestro gozo sea 
vo sotros. perfecto. 
En el centro se corresponden el gozo de Jesus y el 

gozo de los discfpulos (versiculo 11), rodeado por los ver
siculos 9-10 y 12-13 sobre el mandamiento del amor 
hasta la vida. Dentro de poco, volveremos sobre el " co
mo" caracterfstico de estos versiculos. Estos versiculos 
sobre el amor fraterno remiten a otros pasajes del discur
so de despedida (13 , 34; 17, 21-23). Un eco de los mis-
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mos se escucha en la primera carta de Juan, un eco que 
no acaba nunca. 

Existen otras correspondencias. Insistamos sola mente 
en la pareja enviar-permanecer que en lenguaje moderno 
se traducirfa por misi6n-vida espiritual (0 bien lucha
contemplaci6n). No se trata de una asociaci6n accidental , 
sino que esta en el corazbn de la teologia joanica . Tam
bien se expresa por la forma enviar-consagrar (0 santifi
car). En efecto, "consagrar" (0 "santificar") indica una 
pertenencia completa aDios; asi, pues, este verba equi
va le a " permanecer". Vease , para Jesus, In 10, 36, y 
para los discfpulos la escena de la misi6n ligada intrfnse
camente al don del Espiritu Santo (In 20, 20-23). Esto 
resulta impresionante en In 17 , 17-19: 

Consagralos en la verdad : 
tu palabra es verdad. 
Como tu me has enviado al mundo, 
yo tambien los envio al mundo. 
Y por ellos me consagro a mi mismo, 
para que ellos tambien sean consagrados en la ver
dad. 

EI envio esta inserto entre dos versiculos sobre la con
sagracibn. 

La pareja enviar-permanecer podrfa definir una ecle
siologia. EI envio de los discfpulos toma su fuente en el 
envio del Hijo por el Padre, pero no hay que interpretarlo 
de un envio en cascada, como si se alejase del centro . EI 
" permanecer" (0 el " santificar", 0 incluso el "conocer", el 
"creer" ) rectifica la imagen del envio. Los discfpulos 
enviados no dejan al Padre. EI " permanecer" en el Padre 
y en el Hijo esta en el coraz6n mismo de la misi6n.1 

B. EL "COMO" JOANICO 

Es interesante el " como" con que Juan expresa las 
relaciones del Padre, del Hijo y de los discfpulos. 

He aqui el primer texto, real mente ejemplar, sobre las 
relaciones del pastor con las ovejas: 

10, 14-15: Yo conozco a mis ovejas 
y mis ovejas me conocen 

COMO 
mi Padre me conoce 
y yo conozco al Padre. 

J Cf. Radermakers. Je suis la vraie vigne: AssSgn 26 (1973) 46-58. 



Sobre la fuerza del verba "conocer" y la profundidad 
de intimidad que implica en lenguaje bfblico, vease en un 
vocabulario de teo log fa bfblica "conocer". 

EI analisis del lugar de los pronombres " yo" - " me" en 
cada nivel demuestra el papel mediador de Cristo . L D6n
de se encuentra en cada preposici6n la iniciativa y la reci
procidad? EI Padre es fuente , las ovejas no poseen nada. 

L Cual es el valor del COMO? LAnalogfa? L Participa
ci6n? 

Los demas textos van siendo cada vez mas complejos. 
Las observaciones que proponemos no son mas que 
esbozos de reflexi6n , de analisis, de meditaci6n. 

6, 57: "Como me ha enviado el Padre que vive, y yo 
vivo por el Padre, tambien el que me coma vivira por mf" 
(ct. supra , 49). EI lugar de los pronombres (yo, me, mil 
demuestra una vez mas la mediaci6n de Cristo . Estudiar 
la relaci6n vivir-enviar, co mer-v ivir. 

15, 9.10.12: "Como el Padre me am6, yo tambien os 
he amado. 

Permaneced en mi amor. 
Si guardais mis mandamientos, permanecereis 

en mi amor, 
como 

yo he guardado los mandamientos de mi Padre 
y permanezco en su amor. 

Este es el mandamiento mfo : que os ameis los unos a 
los otros 

como 
yo os he amado" . 

En este texto se introduce la reciprocidad de amor 
entre los discfpulos, que constituye el "mandamiento". EI 
amor de los discfpulos entre sf debe ser como el amor del 
Hijo a los discfpulos, siendo este amor del Hijo a los discf
pulos como el amor del Padre al Hijo. 

17, 18 : "Como tu me has enviado al mundo, yo tam
bien los he enviado al mundo" (cf. supra, 64) . 

17,2 1-23: " Que todos sean uno. 
Como tu , Padre , en mf y yo en ti , 

que ellos sean tambien uno en nosotros, 
para que el mundo cre a que tu me has enviado. 

Yo les he dado la gloria que tu me diste, para que sean 
uno 

como nosotros somos uno, yo en ellos y tu en mf, 
para que sean perfecta mente uno, 

y el mundo conozca que tu me has enviado 
y que yo les he a mado a ellos 
como tu me has amado a mf·· . 

EI don de la " gloria " es el don mas total que Dios pue
de hacer de sf mismo. Aquf el Padre ama a los hombres 
como ha amado al Hijo. 

Tambien se pueden estudiar aquf las diversas corres
pondencias, el juego de pronombres; intentar una dispo
sici6n 0 relaciones mas elocuentes. Pero, L quien lograra 
penetrar en el misterio?, Len eso que no es un misterio 
fuera de la vida humana , sino un misterio en nosotros, 
entre nosotros? 
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7. LOS RELATOS DE LA PASION (In 18-19) 

En los relatos de la pasion, el evangelista esta estre
chamente unido a la tradicion cristiana anterior, tradicion 
que revivia la liturgia comunitaria, que empezo a celebrar 
pronto los aniversarios de la pasion y de la resurreccion.' 

EI evangelio ha conservado ciertas tradiciones particu
lares, pero ha seguido el mismo esquema que los sinopti
cos. Sin embargo, - era de esperar- los episodios de la 
pasion han side revividos con la profundidad que caracte
riza a la mirada de Juan. Esos relatos aparentemente 
" inocentes" son portadores de doctrina. Habra que leer
los estando alerta ante las pinceladas del autor que reve
Ian intenciones ocultas. 

EI arresto (18, 1-2) 

Juan no describe la agonia de Jesus en Getsemani. 
Habia evocado ya la angustia de Jesus ante su muerte 
(12, 27; d . supra, 59). Asi, pues, empieza directamente 
con la entrega de Judas. Judas, "el que Ie entregaria" 
(18 , 2): tal es el apodo que en adelante se Ie dara a 
Judas. 

I Cf. I. de la Potterie . La passion selon saint Jean: AssSgn 21 (1969) 
2 1-34 . 
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Judas se habia sumergido en la noche (13, 30), simbo-
10 de las tinieblas de su espiritu , instrumento de Satan as 
(13 , 27). Es el principe de este mundo el que ahora se 
acerca a Jesus bajo la figura de Judas (14, 30) . Vienen 
" con linternas, antorchas y armas" a arrestar en la noche 
a aquel que es la luz del mundo y contra el que nada pue
den las fuerzas del mal (14, 30; 12, 31). Juan indicara 
que Jesus es siempre el amo. Es el voluntariamente el 
que se dejara arrestar. 

" Jesus, que sabia todo 10 que Ie iba a suceder, se ade
lanta y les pregunta: 'LA quien buscais?'. Le contestaron: 
'A Jesus nazareno' . Diceles: 'Yo soy' (ego eimi). Judas, el 
que Ie entregaba, estaba tambien con ellos. Cuando les 
dijo: 'Ego eimi' , retrocedieron y cayeron en tierra" (18, 
4-6). Si la critica de las fuentes analiza est os versiculos, 
los encontrara ciertamente remodel ados: se acaba de 
decir que Judas iba a la cabeza del peloton y que Jesus 
se adelanto hacia eI. Pues bien, ahora se repite que Judas 
estaba con ellos. La intencion es evidente: la figura de 
Judas esta litera ria mente en el centro. Jesus se adelanta 
por propia iniciativa para enfrentarse con las tinieblas. 
Pero con la proclamacion del nombre divino, "Yo soy" 
- que aqui no se puede interpretar de forma vulgar: "soy 
yo" - todos caen en tierra . 

Una comparacion sinoptica pondra en evidencia este 
resultado. La continuacion del texto joanico es muy pare
cida a los relatos sinopticos, dejando aparte las identifica-



ciones (Simon- Pedro V Mal co) que son propias de Juan V 
sobre todo la mencion del "ca liz" que Jesus acepta beber 
(18, 11) V que nos recuerda .el caliz de la agonia en los 
sinopticos (Mc 14, 36 V par.). 

Entonces " maniataron " a Jesus. EI liberador, aquel 
que habia "desatado" a Lazaro , se ve redu cido a la impo
tencia. EI evangelista insiste en esta idea , repitiendo en el 
ve rsicu lo 24 que Jesus fu e env iado "a tado" por Anas G 

Caifas. 

La comparecencia ante el 
sumo sacerdote Anlls (18, 12-24) 

Un episodio cuva historicidad aceptan todos los criti
cos. Un in terrog atorio por el su mo sacerdote Anas , en la 
noche del arresto , es muv probable , mientras que una 
sesion nocturna del sanedrin (con sus setenta V un miem
bros) no parece posible en las pocas horas que siguieron 
al arresto de Jesus. Par otra parte , era inaceptable segun 
el derecho judio. Esto no significa nacesariamente que el 
autor joanico ignore esas sesiones, pero Va habia seriala
do suficientemente, a 10 largo de su evangelio , las discu
siones de Jesus con los judios. Lo que va a exp lotar ahora 
doctrinal mente es la comparecencia de J esus ante el 
representante del Cesar (el poder politico). Por otra parte , 
tambien alii estaran presentes los judios.1 • 

La comparecencia ante Pilato 
(18-28-19, 26) 

Algunas indicaciones para trabajar sobre ella: 
1. Con la avuda de una sinopsis (que se puede 

fabricar uno mismo) comparar los relatos de 
Mateo, Marcos V Luca s sobre el proceso ante Pila
to ; comparar luego con el relato de Juan. 

2. Hacer cuidadosamente un plano del texto . Es 
posible , serialando los movimientos de entrada V de 

I Sabre la secuencia de los relatos de la pasion : comparecencia ante 
Pilato y escena del calva ria. Approches, 63-84 . 

sal ida de Pilato, construir un plano en inclusion del 
tipo A, B, C, D, C, B', A' . Los dialogos de Jesus V de 
Pilato se situan "en el interior", lejos del tumulto 
del "m undo". 

3. Estudiar el comportamiento V la evolucion de 
los judios V de Pil ato. Subravar los rasgos de ironia 
en Juan. 

4. La persona de Jesus. l Como aparece a tra 
ves de las burlas ? 

5. La realeza de Jesus segun Juan.l 

La escena del Calvario 
(19, 16b-42) 

Algunas indicaciones: 
Verslculos 20-22. EI letrero de la cruz. Los sumos 

sace rd otes quedan defraudados. Como el procurador 

LAS SESIONES DEL SANEDRIN 
EN MARCOS Y EN MATEO 

Marcos y Mateo nos hablan, no de una, sino de dos sesio
nes del sanedrin, una por la noche y otra de madrugada 
(Mc 14, 53 Y 15, 1; Mt 26, 57 Y 27, 1). Esto ha originado un 
gran debate entre los especialistas, de IDs que muchos no 
admiten la historicidad d e las sesiones de Marcos y Mateo . 
Ante la imposibilidad de extendernos, digamos solamente 
que estos mismos especialistas sostienen la hipotesis de una 
duplicidad, 0 sea, de dos tradiciones paralelas, que habrian 
yuxtapuesto Marcos y Mateo. Sin embargo, las dos sesiones 
no tienen en cormin mas que su existencia. En la segunda 
no hay testigos ni comparecencia de Jesus. Esta duplicidad 
mas bien engorrosa no tenia ningun interes para el redac
tor, si no se la hubiera impuesto la tradicwn. La dificultad 
real es triba en que estas dos sesiones no pueden encontrar 
ningun lugar en las pocas horas que estuvo Jesus en manos 
de los judios. Esta dificultad encuentra una solucwn simple 
en la hipotesis de que Jesus celebro la pascua segun otro 
calendario que permite prolDngar el tiempo de la pasion (c! 
supra, 30). 

1 Ct. M. E. 80ismard. La royaure universelle du Chrisr (In 18,33-37): 
AssSgn 65 (1974) 36-46. 
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manifiesta involuntariamente - 10 mismo que en la esce
na anterior- 10 que es Jesus. 

Verafculoa 26-27. Si el discfpulo fie I es el tipo de los 
creyentes, l se puede entender el significado de este tex
to? (cf. supra, 35) . 

Verafculo 28. EI cumplimiento de las escrituras. Ver 
los textos de los salmos 22 y 69. 

Verafculo 30. Jesus "entrega " 0 " transmite " su espi
ritu, expresi6n de doble sentido ; compararla con los pasa
jes paralelos de los sinopticos. 

Verafculo 34. EI agua y la sangre. Cf. Biblias anota 
das y Approches, 80-81 y 150-152. 

Verafculo 36. " No se Ie quebrara hueso alguno" ; cf. 
las referencias de la escritura y supra, 29 . 

Verafculo 37. Cf. Zac 12 , 10 con su contexto y Apoc 
1, 7. 1 

I Cf. F. Raurell . Le co re ouverr par la lance: AssSgn 32 (1971) 97 -
107 . 
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UN DESCUBRIMIENTO EN PALESTINA: 
LOS HUESOS DE UN CRUCIFICADO 

En un osario de Jerusaren se descubrieron en 1968 los 
huesos de un cruciJicado. De suyo, la cosa no es extraordi
naria. Los romanos crucificaron a muchos miUares en 
Palest ina; inc/uso antes, el principe judio Alejandro Janeo 
(103 -76 a. C.) cruciJico a ochocientos de sus adversarios 
politicos. EI interes del hallazgo arqueologico se refiere a 
ciertos datos sobre la postura del ajusticiado en la cruz y a 
que las piernas del crucificado estdn rotas, 10 cual recuerda 
el "golpe de gracia" de In 19, 32 sobre los dos condenados 
que acompanaban a Jesus. Cf. Bible et Terre sainte 133 
(1971). 



8. LOS RELATOS DE LA RESURRECCION (In 20) 

Las observaciones que aqui presentamos subravan 
ciertos aspectos propiamente jolmicos.1 Efectivamente, 
el evangelista realiza una elecci6n orientada dentro de las 
tradiciones sobre la resurrecci6n de Jesus. Podemos sos
pechar de antemano que sus relatos tendran un sentido 
tipico V doctrinal. 

Marfa de Magdala 

Se senalo su presencia en el calvario junto con otras 
mujeres (In 19, 25) . En Marcos V Mateo, Maria de Mag
dala ocupa el primer lugar entre las mujeres que acuden 
al sepulcro despues del sabado. Pues bien, Juan, que 
conoda segura mente esta tradicion , s610 pone de relieve 
a Maria de Magdala . (Por que esta preferencia? 

En la lista que nos da Lucas (8, 2) de las mujeres que 
acompanaban a Jesus, se nom bra a Maria de Magdala en 
primer lugar; Lucas (cuvas tradiciones estan de ordinario 
muV cercanas a las de Juan) la caracteriza como aquella 
de la que habian sa lido siete demonios (siete : la cifra de 

1 Para un estud io general sabre la resurrecci6n. cf. E. Charpentier. 
;Cristo ha resucitado !; y los comentarios de D. M ollat a In 20. 1-9 y 19-
23: A ssSg n. numeros 2 1 y 30 . y J . Seynaeve a In 20 . 19-30 : Ibid. , 23 . 

la totalidad) . EI final de Marcos insiste tambien : "Jesus 
resucito en la madrugada, el primer dia de la semana, V 
se apareci6 primero a Maria Magdalena, de la que habia 
echado siete demonios" (Mc 16, 9). Mas que cualquier 
otra , ella habia side liberada por Jesus. Y busca al que la 
libero; pero su fe tendra que recorrer otra nueva etapa . 

Maria viene al sepulcro, ve la piedra quitada, corre a 
advertir a Simon Pedro V al disclpulo, V vuelve a Ilorar. 
"Se han lIevado del sepulcro al Senor, V no sabemos d6n
de Ie han puesto" (20, 2). Grito de pena que repite a los 
angeles que Ie preguntan : " Mujer, (por que Iloras?" (20, 
13). Ese mismo desconcierto aparece bajo otra forma en 
su respuesta a aquel que confunde con el hortelano : 
" Mujer, (por que Iloras? (A quien buscas? - Senor, si tu 
Ie has Ilevado, dime donde Ie has puesto, V VO me 10 Ileva
re". 

La preocupaci6n de la Magdalena en busca del cuerpo 
de su Senor se ha comparado con la de la novia del Can
tar de los Cantares cuando anda buscando a su amado 
(Cant 3 , 2) . Pero (que es 10 que busca Maria Magdalena? 
Un muerto, un cadaver, unos restos palpables ... En Lucas, 
los angeles les dedan a las mujeres: "(Par que buscais 
entre los muertos al que esta vivo?" Tambien Marcos V 
Mateo apartaban las miradas del sepulcro: "Ha resucita
do; no esta aqui" (Mc 16, 6 ; Mt 28, 6). Esta ensenanza , 
en la que insisten los evangelistas, era quiza la que se les 
daba a los peregrinos que acudfan al sepulcra de Jesus. 
No habia lugar para lIorones ni planideras, Jesus vivia. 
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Jesus se manifestara a la que Ie busca locamente: "Je
sus Ie dice: 'Maria '. Ella 10 reconoce y Ie dice en hebreo: 
'Rabbuni', que quiere decir: 'Maestro'''. L Como se ha 
hecho este reconocimiento ; por la pronunciacion de su 
nombre: "Las ovejas escuchan la voz del pastor que las 
llama a cada una por su nombre" (In 10, 3-4-27) . 

Dicele Jesus : "Dejame, que todavia no he subido al 
Padre" (20, 17a). Asi, pues, Marfa Magdalena ha intenta
do retener a Jesus. Pero Jesus no puede ser retenido de 
forma palpable. Sube hacia su Padre y comunicara el 
espiritu a sus discfpulos aquella misma tarde , como indi 
ca la escena siguiente. 

Este esquema temporal ha provocado algunas discu
siones, ya que 10 que nosotros lIamamos - segun el relato 
de los Hechos de los apostoles- ascension y pentecostes 
habrfa tenido lugar, segun Juan, aquel mismo dia del 
domingo. Ademas, en los Hechos, la ascension se pre
senta como la ultima aparicion a los discfpulos, mientras 
que en Juan es anterior a la aparicion a los once . Si ana
dimos que el fin al del evangelio de Lucas parece estar en 
contradiccion con los Hechos, al situar la ascension de 
Jesus despues de la unica aparicion a los once (Lc 24, 
50- 51) - siendo asi que los Hechos y el tercer evangelio 
son de la misma mano-, hemos de reconocer cierta indi
ferencia de los autores por el esquema cronologico en 10 
que concierne a las apariciones. Los motivos liturgicos y 
doctrinales han desempenado un gran papel en la plas
macion de las tradiciones que por hipotesis (cuando se 
trataba de las apariciones) se escapaban de la logica de 
una cadena temporal normal. 

En el evangelio de Juan, la glorificacion de Jesus iba 
ligada a su muerte en la cruz y el espiritu habia side ya 
dado en la cruz con el agua y la sangre . La escena con 
Marfa Magdalena, que se presenta como el tipo de los 
que buscan a Jesus, manifiesta la imposibilidad de 
encontrarlo en su forma anterior. La comunidad de los 
discfpulos vive ahora bajo un regimen nuevo : " Vete don
de los hermanos y diles: 'Subo a mi Padre y vuestro 
Padre, a mi Dios y vuestro Dios'" (20, 17b). 

Los discfpulos ya no son Ilamados "siervos" (cf. In 15, 
15)' sino "hermanos". EI propio Padre de Jesus es su 
Padre, su Dios es el Dios de ellos (para una estructura 
semejante, cf. Rut 1, 16). Es una perspectiva de nueva 
alianza. EI modo de presencia de Jesus sera ahora dife
rente . 
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Las apariciones a los discipulos 

Sugerencias para trabajar: comparar la escena de In 
20, 19-23 con Lc 24, 36-49 ; descubrir sus analogias y 
diferencias. Para los especialitas, Juan se muestra mas 
cerca del esquema primitivo. 

Se observara el tema de la paz (cf. In 14, 27) y el del 
gozo que se habia prometido a los discfpulos despues de 
los dolores de parto. Los discfpulos se lamentaban (cf. Mc 
16, 10)' pero Jesus volverfa a verlos y ese gozo nadie se 
10 podrfa arrebatar (In 16, 20-22). En Juan , la mision for
ma parte de la glorificacion (cf. 20, 30-32) ; se arraiga en 
el envio del Hijo por el Padre (20, 21). 

No hay mision sin el espiritu que esta en la raiz de la 
nueva creacion. Jesus sopla sobre los discfpulos, del mis
mo modo con que Dios habia soplado sobre Adan para 
comunicarle un alma viva , pero ahora ese soplo es el del 
Espiritu Santo (20, 22). Asi se cumple 10 que se habfa 
anunciado a NicodemQ, (In 3 , 5). 

" A quienes perdoneis los pecados, les quedan perdo
nados ; a quienes se los retengais, les quedan retenidos" 
(20 , 23). La comparacion de este versfculo con Mt 16, 
19 y 18, 18 demuestra que esta frase no concierne uni
ca mente a la admision en la comunidad por medio del 
bautismo, sino a la reintegracion de los miembros peca
dores. Tambien aquf estan unidos el envio y la santifica
cion (cf. In 17, 17- 19). 

EI evangelista ha recogido en una escena especial 10 
que, en la tradicion, se referfa a la incredulidad de los dis
cfpu los y convierte al apostol Tomas en el tipo de los que 
habian dudado (20, 24-29). 

Jesus recoge las mismas palabras (el desafio) de 
Tomas: " Acerca tu dedo yaqui tienes mis manos; trae tu 
mana y metela en mi costado" , y no seas incredulo sino 
creyente ". No se encuentran especialistas que presten a 
Juan la intencion de que Tomas toco las Ilagas de Jesus, 
esas Ilagas que demostraran que el resucitado es el mis
mo que el crucificado. Tomas, aplastado por la presencia 
que se Ie imponia , exclama: "j Senor mio y Dios mio !". Es 
el grito de la fe y no el resultado de una verificacion. Sin 
embargo, algunos padres de la iglesia, como san Ignacio 
de Antioquia , 10 han comprendido material mente y 10 han 
convertido en un argumento apologetico (pero la verdad 
es que san Ignacio tenia que ver con los gnosticos). 




