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I. SOBRE LA INSTITUCION DIVINA DE LOS SACRAMENTOS

Planteamiento de la cuestion

No cabe duda de que abrir una pregunta sobre la institucion divi-
na de los sacramentos equivale a enfrentarse con un tema de maxima
importancia dentro de la teologia sacramental, pues con su plantea-
miento se trata de establecer el fundamento general de los sacramen-
tos y la razon de ser de cada uno de ellos. Si a esta motivacion
objetiva se le junta la circunstancial de haber sido en alguno de sus
aspectos una cuestion fuertemente debatida a lo largo de la historia
de la teologia, se alcanza a comprender la magnitud que hoy dia
contintia teniendo su planteamiento y su estudio. Para andar por ca-
mino cierto partiremos de las proposiciones del magisterio eclesias-
tico en tres momentos distintos: en el Florentino, en Trento, y en el
emitido por Pio XII. Esta base nos permitira conocer en su totalidad
la doctrina de la Iglesia, pues nos ofrecera un apoyo solido para
montar la investigacion del proceso histérico, y para fundamentar la
reflexion teologica que permita comprender el significado que tiene
la institucion de los sacramentos.
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Pero antes de abordar el estudio historico-sistematico de la insti-
tucion de los siete sacramentos, y con el fin de aportar una previa
clarificacion metodologica sobre determinados conceptos, es conve-
niente adelantar, aunque sea en apretado esquema, las diversas ma-
neras de interpretar el hecho de la institucion de los sacramentos que
se han dado a lo largo de la historia de la teologia.

A cuatro grupos han de reducirse las varias interpretaciones de la
institucion. A saber: 1) la institucion inmediata, que sostienen quie-
nes afirman que Jesucristo instituy6 inmediatamente y sin mediacion
alguna los siete sacramentos; 2) la institucion mediata, que defien-
den quienes admiten que Jesucristo instituyé determinados sacra-
mentos a través de segundas personas, como pueden haber sido los
Apostoles o la Iglesia; ésta fue la opinidn de algunos escolasticos,
como Hugo de San Victor o San Buenaventura; 3) la institucion in
concreto, es la opinidon de cuantos afirman que Jesucristo en el mo-
mento de la institucion especifico la materia y la forma de todos y
cada uno de los sacramentos; ésta fue la teoria propuesta por Santo
Tomas de Aquino; y 4) la institucion in genere, proposicion susten-
tada por quienes aseguran que Jesucristo, al instituir los sacramentos,
tan s6lo determino el signo como elemento a significar y su finali-
dad, pero no los elementos significantes, que puede cambiarlos la
Iglesia; asi lo propuso, por ejemplo, el tedlogo tridentino Tapper.

Para acabar de ofrecer una introduccion con concision pedagogica a
la tematica surgida en torno a la institucion de los sacramentos, hay que
afiadir que entre los escolasticos estuvo vigente el principio fundamen-
tal segun el cual la Iglesia no puede instituir sacramentos. Con semejan-
te principio, los escolasticos vinculaban a Jesucristo la autoria de los
siete sacramentos. Y teologos tan distintos como Santo Tomas de Aqui-
no ' y Lutero 2 entendieron a través de este aforismo la institucion in
concreto de los sacramentos, con lo que negaron, como en el caso de
Santo Tomas, o no entendieron, como en el de Lutero, la evolucion de
la materia y de la forma ritual de los sacramentos.

El alcance teologico de este aforismo continua hoy teniendo el
mismo valor que tuvo en tiempos pasados, y por ello todo tedlogo ha
de sostener que la Iglesia no puede instituir sacramentos; pero hoy
hemos de tener muy claro que esta afirmaciéon no es sinéonima de
afirmar la institucion en concreto de los sacramentos, pues, contra
quienes tal supongan, se levanta la evidencia histérica del comporta-
miento de la Iglesia, que ha cambiado la materia y la forma de los
sacramentos cuantas veces asi se 1o ha aconsejado la necesidad pas-
toral de buscar una mayor inteligibilidad del signo sacramental.

' Suma Teologica, 111, q. 64, a. 2, ad c. y ad 3m.
> Lutero, M., De captivitate babylonica, en WA 6, 561, 19-20.
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Proposicion del concilio de Florencia

El concilio de Florencia, al formular en el Decreto para los ar-
menios la doctrina sobre los sacramentos, afirma que son siete y, tras
enumerarlos y referirlos uno tras otro, los denomina genéricamente
sacramentos de la Nueva Ley. Aunque no especifica directamente
que fueron instituidos por Jesucristo, del conjunto de la exposicion
conciliar se ha de concluir que el Decreto para los armenios propo-
ne el origen divino de los siete sacramentos, ya que recurre a la letra
del Nuevo Testamento a la hora de fundamentarlos. Lo que si dice
expresamente el Florentino es que cada uno de los sicte sacramentos
se configura por la integracion de estos tres elementos: por determi-
nadas cosas como materia, por ciertas palabras como forma, y por el
ministro que administra el sacramento con la intencidén de hacer lo
que hace la Iglesia *. Una serena lectura de este texto conciliar per-
mite advertir que si en ¢l nada se dice de la institucion del signo
sacramental, si se refiere a sus dos partes integrantes, es decir, a la
materia y a la forma, y que describe a la primera como una entidad
material, y a la segunda, como una expresion verbal. Ahora bien, lo
que tampoco dice el texto, e incluso ni lo insinta, es si Jesucristo en
el momento de la institucion ha determinado en concreto la materia
y la forma o si las instituy6é de manera genérica, delegando su futura
determinacion al poder de la Iglesia. No deja de sorprender este si-
lencio, si se tiene en cuenta que hace una explicita referencia a la
materia y a la forma de cada uno de los sacramentos, y que entre los
tedlogos de aquel tiempo continuaba siendo una cuestion viva y de-
batida la manera como Cristo habia instituido los sacramentos. La
pregunta sobre el modo como Jesucristo instituyd los sacramentos,
que se justifica y queda planteada desde el contexto mental que pre-
cedio al Concilio y en el que se celebro, no obtiene respuesta en la
misma letra del Decreto para los armenios.

La fe de Trento

Tanto en los textos como en el contorno del concilio de Trento se
encuentran dos referencias explicitas y una implicita a la institucion
de los sacramentos por Jesucristo. De las dos explicitas, la primera
se halla directamente en un documento del Concilio y la segunda en
otro documento que tan solo es conciliar de forma indirecta, pues se
trata de la profesion de fe que a partir de la doctrina de Trento pro-
mulgo6 el papa Pio IV. Por ultimo, la referencia implicita a la institu-

* DS 1312.



216 Pl Los sacramentos en la economia salvifica

cion de los sacramentos la ofrece el Concilio en un contexto eucaris-
tico, concretamente cuando tiene que dilucidar si los seglares, tal y
como habian comenzado a defenderlo los reformadores, pueden co-
mulgar bajo las dos especies.

El Concilio propone de manera directa la institucion por Jesu-
cristo de todos y cada uno de los sicte sacramentos en el canon pri-
mero sobre los sacramentos en general, cuando condena la doctrina
que sostiene el parecer contrario 4. En este caso, la proposicion de la
Iglesia queda clara, pues formula que es Cristo quien ha instituido
cada uno de los siete sacramentos. A partir de esta declaracion con-
ciliar, tanto los tedlogos como los simples creyentes tenemos que
profesar como doctrina de fe la institucion por Jesucristo de todos y
cada uno de los sacramentos. Pero, al igual que Florencia, Trento
tampoco especifica el modo como fue llevada a cabo por Jesucristo
la institucion de los sacramentos, si de manera inmediata y especifi-
ca, es decir, determinando la materia y la forma de cada uno de los
sacramentos en el mismo momento de la institucion realizada perso-
nalmente, o, por el contrario, si instituyd los sacramentos de manera
genérica y mediata, sin determinar directamente la materia y la for-
ma de cada uno de ellos y delegando al poder de la Iglesia su poste-
rior determinacion.

En la segunda referencia a la institucion de los sacramentos por
Jesucristo, es decir, en la profesion de fe promulgada después de
haber sido clausurado el Concilio de Trento, y en la que se recogen
de manera sintética los puntos fundamentales con significacion dog-
matica de los decretos y canones conciliares, Pio IV repite casi de
forma literal la formulacién del canon primero correspondiente a los
sacramentos en general, y ensefia que es materia de fe que Jesucristo
instituyo los siete sacramentos de la Nueva Ley °. Hasta aqui hemos
recogido lo que el Concilio de Trento ensefia directamente acerca de
la institucion divina de los sacramentos.

Un planteamiento distinto acerca de la institucion de los sacra-
mentos es el que, en un ambiente circunstancial y, por lo tanto, indi-
recto, ofrece el mismo concilio de Trento cuando, al tratar sobre la
posibilidad de permitir a los laicos la comunion bajo las dos espe-
cies, establece los siguientes principios: primero, que la Iglesia tiene
potestad para alterar la administracion de los sacramentos, menos en

+ DS 1601: «Si quis dixerit. sacramenta Novae Legis no fuisse omnia a lesu Christo
Domino nostro instituta, aut esse plura vel pauciora, quam septem, videlicet baptis-
mum, confirmationem, Eucharistiam, paenitentiam, extremam unctionem, ordinem et
matrimonium, aut etiam aliquod horum septem non esse vere et proprie sacramentum:
anathema sit».

* DS 1864: «Profiteor quoque septem esse vere et proprie sacramenta Novae Legis
a lesu Christo Domino nostro instituta».
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aquello que afecta a la substancia de los mismos y, segundo, que
esta mutacién aunque p051ble no puede llevarla a cabo cualquiera
con criterio individual y segin su propia determinacion ©. La tltima
parte de esta proposicion viene a coincidir con lo que ya habia sido
decretado por Trento en el canon 13 de los sacramentos en general.
La legislacion promulgada en aquella ocasion establecia que los ritos
aprobados por la Iglesia para la solemne administracion de los sacra-
mentos, no pueden ser suprimidos por ningiin ministro a su arbitrio
sin que cometa pecado, y que ningtn pastor puede tampoco cambiar-
los 7. Ni los ministros, 1éase presbiteros, ni siquiera los pastores, 1éa-
se obispos, pueden, a tenor de la norma tridentina, cambiar los ritos
establecidos por la Iglesia para la administracion de los sacramen-
tos 8. La competencia para.determinar los cambios sacramentales
queda restringida segtin Trento a la suprema autoridad de la Iglesia.
La razén es obvia, ya que por tratarse de una precision ritual que
afecta a una realidad con repercusion sobre toda la Iglesia, pues a
todos ha de llegar la gracia a través del signo determinado, es logico
que tan solo quien tiene la potestad sobre toda la Iglesia tenga la
facultad de concretar los cambios en los signos sacramentales. Por
tratarse de un signo con vigencia universal, tan sélo tiene la facultad
de determinarlo quien goza de potestad umversa]

Esta doctrina, que con anterioridad a Trento ya habia sido formu-
lada por Clemente VI al dirigirse a los armenios en su carta Super
quibusdam °, ha sido asumida en nuestros dias por el concilio Vati-
cano Il y, al proponerla, la ha reelaborado a partir de estas tres sen-
tencias: 1.*) La reglamentacion de la sagrada liturgia es de compe-
tencia exclusiva de la Sede Apostodlica y, en la medida que lo deter-
mine la ley, lo serd también de los obispos. 2.) En virtud del poder
concedido por el derecho, la reglamentacion de la liturgia correspon-
de, dentro de los limites establecidos por la ley, a las asambleas te-
rritoriales de los obispos, legitimamente constituidas. 3.%) Nadie,
aunque sea sacerdote, puede afadir, quitar o cambiar cosa alguna
por iniciativa propia en la estructura de los elementos littrgicos '°.
Como se ve, la doctrina que reconoce la capacidad de la Iglesia para
modificar los ritos sacramentales y que, al mismo tiempo, limita el

¢ DS 1728: «Praeterea declarat, hanc potestatem perpetuo in Ecclesia fuisse, ut in
sacramentorum dispensatione, salva illorum substantia, ea statueret vel mutaret, quae
suscipientium utilitati seu ipsorum sacramentorum veneratione pro rerum, temporum
et locorum varietate, magis expedire iudicaret... sine ipsius Ecclesiae auctoritatem pro
libito mutare non licet».

7 DS 1613.

# Sobre este particular puede verse el articulo de ARNAU-GaRcia, R., «La posibili-
dad de evolucion en los ritos sacramentales», en ASV 8 (1964), 5-27.

DS 1061.

1 SC2212y3.
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ejercicio de esta posibilidad a las supremas instancias de la autoridad
eclesial, se sigue manteniendo en vigor dentro de la Iglesia de mane-
ra practicamente inalterada. La cuestion problematica, aquella que
viene apasionando a los tedlogos desde el mismo momento en que
se formularon la pregunta sobre la relacion entre el poder de la Igle-
sia y el signo sacramental, radica en precisar el ambito de la limita-
cion sobre los sacramentos que la Iglesia se reconoce en si misma,
es decir, en determinar el alcance real de la expresion tridentina:
poder sobre los sacramentos, menos en la sustancia de los mismos.

Y la cuestion se amplia con otra pregunta, pues, cuando el Con-
cilio de Trento reconocid que la Iglesia tiene potestad para cambiar
los ritos sacramentales, menos en aquello que afecta a la substantia
sacramenti, jestaba admitiendo implicitamente que Jesucristo habia
instituido los sacramentos de manera genérica, reservando a la Igle-
sia el poder de determinar en cada caso los elementos del signo sa-
cramental, es decir, la materia y la forma? Para contestar con preci-
sion a esta pregunta, es preciso recurrir a los datos histéricos que
permitan saber como se pensaba antes de Trento, qué opinaron los
Padres de Trento, y cual ha sido la problematica después de Trento.
Tan solo a partir de este rastreo historico se podra comprender el
magisterio eclesiastico de Trento y el posterior a Trento, concreta-
mente ¢l de Pio XII, quien, con las normas que dictd, ha replanteado
la cuestion y la ha dejado abierta a la reflexion de la teologia con-
temporanea. No se debe olvidar que esta problematica, a partir de
Pio XII, es una cuestion pendiente, frente a la cual la teologia con-
temporanea ha emprendido derroteros, sobre los cuales y en el mo-
mento oportuno habremos de emitir un juicio critico.

Planteamientos anteriores a Trento

La cuestion sobre el modo como Jesucristo instituy6 los sacra-
mentos es muy antigua. Ya en los albores de la escolastica, alla por
el siglo X1l quedd formulada la pregunta que investiga en qué radica
la substancia del sacramento '', aunque, para los tedlogos de aquel
siglo, hablar sobre la institucion de los sacramentos no tenia todavia
el sentido de fijacion concreta de la materia y de la forma que adqui-
ri6 entre los tedlogos del siguiente siglo. Para los tedlogos del si-

"' Véansc a este respecto VAN DEN EvNDe, D., « The theory of the composition of the
sacraments in carly scholasticism (1125-1240)», en FStudies 11 (1951), 3; LANDGRAF,
A. M., «Substantia sacramenti», en Dogmengeschichte der Friihscholastik 111/1 (Re-
gensburg 1954), 158-168. Una reflexion sobre el sentido que otorga Santo Tomas de
Aquino a la substantia sacramenti la ofrece DonpaINE, H., «Substantia sacramenti», en
RSThPh 29 (1940), 328-330.
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glo XIl, la institucion de los sacramentos, en cuanto signos visibles
de la gracia invisible, tan solo era comprensible desde la fe en la
encarnacion del Verbo, y a partir de ahi establecian una intima rela-
cion entre la naturaleza humana de Jesucristo, el signo eficiente por
antonomasia de la causalidad sacramental, y la operatividad de los
restantes signos sacramentales. Esta manera de comprender la sacra-
mentalidad quedo reflejada en la estructura de los nacientes tratados
teologicos, en los cuales la consideracion sobre los sacramentos apa-
rece siempre integrada y formando parte de la doctrina de la Encar-
nacion '2. Lo cual no afect6 al planteamiento concreto sobre el grado
de fijacion de los signos por parte de Jesucristo, que es el tema que
ahora nos interesa fijar.

a) Sobre una nueva cuestion sacramental

La primera vez que aparecio en la terminologia teologica la ex-
presion substantia sacramenti fue en el Libro de las Sentencias, de
Pedro Lombardo. Al llevar a cabo un analisis sobre el valor que
tiene cada uno de los elementos que se integran en la administracion
ritual de los sacramentos, distingue entre elementos que correspon-
den solo al decoro de los sacramentos y los que se integran en su
misma substancia. Y manteniendo, pues entonces todavia estaba vi-
gente, la terminologia verbum et elementum propuesta por San
Agustin, concluye afirmando que a la substancia del sacramento co-
rresponden el verbo y el elemento '3. Como se deduce de este texto,
Pedro Lombardo, en su apreciacion teologica de los sacramentos,
asigna a la substantia del sacramento, como elementos integrantes
de la misma, el verbum et elementum, con lo que hay que decir que,
segun su opinion, las actuales materia y forma rituales corresponden
a la substancia del sacramento. A partir de esta nueva formulaciéon
del Maestro de las Sentencias comienza una reflexion con su corres-
pondiente casuistica sobre qué es y en qué radica la substancia de los
sacramentos.

Entre las muchas particularidades que se plantearon en aquel en-
tonces acerca de esta cuestion, y en funcion del propdsito que en este

12 GRABMANN, M., Die Geschichte der scholastischen Methode 11 (Berlin 1957),
p.163: «Die Wahrheit und Tatsache, dass Christus nach seiner Inkarnation die Sakra-
mente eingesetzt hat, berichtigt zu einer Angliederung der Sakramentenlehre unmittel-
bar an die Inkarnationslehre».

B PEDRO LOMBARDO, Libri 1V Sententiarum, lib. 1V, dist. 3 c.1, n. 23: «Nam et in
hoc sacramento et in aliis quaedam solent fieri ad decorem et honestatem sacramenti,
quaedam ad substantiam et causam sacramenti pertinentia. De substantia huius sacra-
menti sunt verbum et elementum, caetera ad solemnitatem c¢jus pertinent» (PL 192,
col. 843).



220 P.II.  Los sacramentos en la economia salvifica

momento mueve nuestra intencion, se ha de reparar en una que por
la repercusion teologica que ha tenido no se debe pasar por alto. Se
trata del poder de la Iglesia sobre los sacramentos. Quiza la primera
formulacion practica sobre este particular la ofrecio el canonista Hu-
guccio, cuando tomd en consideracion el caso en que, urgidos por
una necesidad extrema, a pesar de estar mandado que sean tres los
obispos que consagren a un nuevo obispo, no se pueda proceder se-
gun lo dispuesto y lo consagre tan solo uno. Ante tal hipotesis con-
cluye que el Papa, o en su ausencia el concilio general, puede conce-
der la dispensa y con ello alterar la manera de conferir el episcopa-
do '*. Huguccio acaba de reconocer la potestad de la Iglesia sobre el
signo sacramental.

Esta nueva problematica, que en su origen tuvo un planteamiento
meramente casuistico, tan grato al método seguido por los canonis-
tas, comenzo a caminar por otros derroteros y adquirié la estructura
propia de una cuestion teoldgica desde Pedro Cantor. Este, a partir
de esta doble observacion: 1) que se da una notable diferencia entre
determinados textos de la Escritura, a los que se les otorga el trata-
miento de institucionales de alglin sacramento, y el concreto proce-
der litargico de la Iglesia, que no coincide con aquellos, y 2) que
existe gran cantidad de ritos diversos que se agolpan en la adminis-
tracion de algin sacramento, por ejemplo el del orden, que no per-
mite precisar con claridad a cual de todos ellos se ha de vincular la
substancia del sacramento, plante6 por primera vez el recurso deci-
sorio a la autoridad de la Iglesia, a la que consideraba origen y justi-
ficacion tanto de los ritos sacramentales como de sus variaciones 3.
Con semejante planteamiento y solucién, Pedro Cantor acababa de
afirmar en la teologia el poder de la Iglesia sobre los sacramentos y,
en consecuencia, formul6 la duda sobre el modo como Jesucristo los
habia instituido, si de manera genérica o especifica, y por ende que-
daba abierta la preguntaba sobre el grado de concrecion que habia
otorgado a cada sacramento al instituirlo. La incipiente formulacion
de Pedro Lombardo, que vinculaba la materia y la forma a la subs-
tancia del sacramento, se ha convertido en una cuestion problemati-
ca sobre la institucion de los sacramentos con gran ramificacion de
temas, que de una o de otra forma van a estar presentes en toda la
historia de la teologia hasta el dia de hoy.

4 LANDGRAF, A.M., 0. c., p.165.
5 Pedro Cantor: «Credimus tamen hoc inolevisse et originem habuisse a matre
sancta ecclesiay, en LANDGRAF, A. M., 0. c., p.166-167, nota 48.
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b) Dos concepciones en la escolastica

A lo largo de los siglos xI1 y xii se dieron dos concepciones
distintas acerca de la institucion de los sacramentos, y como quiera
que las dos, con las modificaciones que el tiempo impone, han llega-
do hasta nuestros dias, es conveniente reconstruirlas. Como repre-
sentantes de la primera aducimos a los tedlogos Pedro Cantor y Ale-
jandro de Hales, y como referencia de la segunda aportamos el testi-
monio de Santo Tomas de Aquino.

Mediado ya el siglo xi1, Pedro Cantor planteaba la pregunta acerca
de la institucion de la confirmacion, cuestion que se convertird en tema
clasico, cuando los teologos pertenecientes a una determinada linea de
pensamiento en este siglo y en el siguiente aborden la institucion de los
sacramentos. Y al desarrollar la cuestion, compara con los datos neotes-
tamentarios la practica vigente en la Iglesia al administrar este sacra-
mento, y como resultado del cotejo afirma que no se sabe cuando tuvo
comienzo la manera eclesial de administrar la confirmacién, pues no
consta que los Apostoles signaran a alguien en la frente y le ungiesen
con crisma para administrarle este sacramento. Partiendo de esta discre-
pancia entre Biblia y liturgia, y deseando dar una adecuada justificacion
a la misma, sostiene que estos ritos, y con ellos la substancia de la
confirmacion, corresponden parte a los Apdstoles, en lo referente a la
imposicion de las manos, y parte a la Iglesia en lo que se refiere a la
uncion con crisma. De lo expuesto se deduce que para Pedro Cantor los
sacramentos fueron instituidos por Jesucristo de manera mediata, ya
que, segun su propuesta, han sido los Apodstoles y la Iglesia quienes han
concretado la substancia del sacramento, que, como en el caso de Pedro
Lombardo, hace coincidir con la materia y la forma del sacramento.

Uno de los autores medievales que mas han atraido la atencion
de los tedlogos modernos al reflexionar sobre la institucion de los
sacramentos ha sido Alejandro de Hales '°. La razén de esta predi-
leccion estriba en haber sido el autor que de manera mas drastica ha
planteado el modo mediato de la institucion de los sacramentos por
Jesucristo, y a esta conclusion llega, no por una mera via casuistica
que resuelve dificultades, sino desde dentro de una reflexion siste-
matica sobre el tema.

En su Summa Theologica, Alejandro de Hales formula una serie
de cuestiones referentes todas ellas a la institucion de los sacramen-

' Sirvan los siguientes escritos como mero testimonio del atractivo que los moder-
nos han sentido por el estudio de Alejandro de Hales: GuiLLauME, E., «De institutione
sacramentorum et speciatim confirmationis juxta Alexandrum Halensem», en Antonia-
num 2 (1927), 437; BITTREMIEUX, J., «L’institution des sacrements d’aprés Alexandre
de Halés», en EThL 9 (1932), 234-251; ScHoLz, F., Die Lehre von der Einsetzung der
Sakramente nach Alexander von Ales (Breslau 1940).
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tos. En primer lugar, pregunta de manera abierta si la institucion de
los sacramentos fue llevada a cabo directamente por Dios o la reali-
z6 a través de un hombre. Y al tener que responder a esta pregunta,
distingue entre instituir desde la propia autoridad e instituir por dele-
gacion ministerial. El primer supuesto corresponde exclusivamente a
Dios, que es el unico que puede instituir sacramentos a partir de su
autoridad; el segundo corresponde al hombre cuando, por delegacion
de Dios, interviene ministerialmente en la institucion de los sacra-
mentos. Al aplicar este principio universal, Alejandro de Hales con-
creta que Jesucristo instituyo los sacramentos directamente desde su
autoridad en cuanto que es Dios, y de modo ministerial en cuanto
que es hombre. Y con respecto a los Apdstoles, afirma que pueden
instituir sacramentos como delegados a partir del ministerio que han
recibido de Jesucristo '7. Como se advierte en la misma redaccion
del texto, el término instituere se refiere tanto a la institucion que
obra Dios por autoridad como a la institucién obrada por el ministe-
rio; sin embargo, si se tiene en cuenta que entre la una y la otra
media la diferencia que hay entre la autoridad fundamentante —la
de Dios— vy la autoridad vicaria o fundamentada —la de los Apds-
toles— se ha de concluir que, hablando con exactitud a partir de
Alejandro de Hales, el unico que instituye los sacramentos es Dios,
por ser el sujeto de la autoridad institucional, aunque mediatamente
puede actuar esta potestad a través de los hombres.

Al preguntarse Alejandro de Hales, como era corriente en aquel
tiempo, sobre la relacion que existe entre los sacramentos de la An-
tigua Ley y los de la Nueva Ley, sostiene que €stos son de mayor
dignidad que aquéllos, entre otras razones, por haber recibido el ori-
gen de quienes son mas dignos que los personajes de la Antigua Ley,
pues de hecho han sido instituidos por Jesucristo o por sus Aposto-
les. Y concretando esta formulacion general, sostiene que dos sacra-
mentos, a saber el bautismo, que es el de maxima necesidad y efica-
cia, y la eucaristia, han sido instituidos directamente por el mismo
Jesucristo, y los de la confirmacién y la uncion de los enfermos los
ha concedido a los hombres por medio de los Apostoles. Con respec-
to a los otros tres reconoce que, segun el Evangelio, mantienen una
vinculacion con el Sefior, aunque no especifica el grado de depen-
dencia que tienen a partir de la institucion '*. A tenor de lo hasta

7" ALEJANDRO DE HALES, Summa Theologica, p.4, q. 1, M, a. 4: «A quo facta sit
institutio sacramentorum, scilicet a Deo vel abhomine?... A Deo auctoritate, ab homine
puro solum ministerio... Apostoli ut ministri, assumpto officio ministerii a Christo
auctorey.

'® ALEJANDRODEHALES, 0. c., p. 4. q. 8, M, 2, a. I: «Sacramenta novae legis digniora
sunt sacramentis veteris legis in quantum hujusmodi et per digniorem sunt instituta
scil. per Christum vel per Apostolos auctoritate ipsius et doctrina. Sed duo instituit per
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aqui visto, se ha de concluir que, para Alejandro de Hales, la institu-
cion de los sacramentos ha de ser predicada siempre de Cristo, lo
cual no quiere decir que los haya instituido todos directamente, pues
cuando los instituyen los Apdstoles es porque han sido dotados por
Jesucristo de la pertinente potestad. Y por ello, segiin Alejandro de
Hales, hay que concluir que si los Apostoles instituyeron determina-
dos sacramentos, no desde su propia potestad, sino desde la autori-
dad recibida de Jesucristo, fueron ellos quienes configuraron el sig-
no sacramental en cuanto a la materia y la forma.

Hasta aqui Alejandro de Hales se ha manifestado hablando en
términos generales, pero merece que se preste una atencion especial
a su planteamiento sobre la institucion de la confirmacion. En rela-
cion con este sacramento no tiene inconveniente en afirmar que ni
Jesucristo ni los Apostoles lo instituyeron, ni tampoco lo administra-
ron, sino que, bajo la inspiracion del Espiritu Santo, fue la Iglesia en
el Concilio Meldense quien lo instituyo, al concretar su materia y
forma '?. En este caso, Alejandro de Hales identifica con toda clari-
dad la institucion del sacramento con la determinacion de los ele-
mentos del signo sacramental. Lo cual no se opone a lo que habia
establecido como principio general, al sostener que el poder de ins-
tituir los sacramentos radica exclusivamente en Dios, puesto que una
cosa es fundamentar desde la autoridad los sacramentos y otra dis-
tinta instituirlos por delegacion, asignandoles la materia y forma ri-
tuales. Y en el caso de la confirmacidn, la Iglesia no obré desde su
propia potestad, sino que lo hizo por delegacion.

Ademas de los testimonios ya aducidos, sirva la pequena encues-
ta que ahora ofrecemos para demostrar la manera de pensar de algu-
nos tedlogos escolasticos cuando, a partir de la confirmacién y de la
uncién de los enfermos, defendian la institucion mediata de los sa-
cramentos.

Hugo de San Victor afirma que el sacramento de la uncion fue
instituido por los Apdstoles 2°; Pedro Lombardo repite literalmente
la misma proposicion 2!; San Buenaventura, refiriéndose al sacra-

seipsum scil. sacramentum baptismi, quod est maximae necessitatis et efficaciae, et
sacramentum eucharistiae... Sacramentum vero confirmationis et extremae unctionis
dedit per apostolos... haec duo data sunt dispensatione apostolorum, qui tamen quan-
tum ad potestatem, quam acceperunt a Christo majoris erant dignitatis, quam ille, qui
erat in lege. Alia vero tria quandam habent additionem a Domino in evangelio».

" ALEJIANDRO DE HALES, Glosa in Quator libros Sententiarum, in 1V, dist. VII, 1:
«De forma [confirmationis] dubitatur, quae non est instituta a Domino vel Apostolis;
sed in securiorem partem vergendum, secundum Ecclesiae institutionempy.

2 HuGo e SaN VicTor, De sacramentis christianae fidei, 1, XV, 2: «Sacramentum
unctionis ab apostolis institutum legitur», en PL 176, col. 577.

21 PeprO LOMBARDO: Libri Sententiarum, lib. 1V, dist. 23, 2: «Hoc sacramentum
unctionis infirmorum ab apostolis institutum legitur», en PL 192, col. 899.
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mento de la confirmacion, opina que no fue instituido ni administra-
do por Jesucristo, y que su institucion ha de ser vinculada al Espiritu
Santo 22. De una manera o de otra, todos estos autores han propuesto
la institucion mediata de los sacramentos, sin que algunos de ellos,
como ya lo habia formulado Alejandro de Hales y ahora lo repite
San Buenaventura, tenga inconveniente en vincular a la Iglesia la
institucion de la confirmacion. Interesa repetir aqui, aunque ya lo
hemos dicho en otro lugar, que los escolasticos identificaban la ins-
titucion de los sacramentos con la determinacion de la materia y de
la forma; por lo tanto, cuando afirmaban que los Apdstoles o la Igle-
sia habian instituido un sacramento, lo que estaban sosteniendo es
que habian determinado el signo sacramental.

Una opinion totalmente distinta fue la sostenida por Santo Tomas
de Aquino. Para el Santo, instituir un sacramento no equivale sim-
plemente a promulgarlo, como lo habia entendido Alejandro de Ha-
les, sino a dotarlo de la capacidad pertinente para causar la gracia. Y
el unico que puede otorgar tal capacidad es Jesucristo. Asi lo propo-
ne explicitamente cuando, al preguntarse sobre el momento de la
institucion del sacramento del bautismo, ensefia que en el Jordan,
cuando Cristo fue bautizado por Juan, pues en aquel momento reci-
bio el agua el poder de conferir la gracia 23. Desde la misma nocién
de instituir, diferente en Alejandro de Hales y en Santo Tomas de
Aquino, se dedujeron dos planteamientos distintos sobre la institu-
cion de los sacramentos, ya que Alejandro de Hales admitia la insti-
tucion mediata y, por tanto, a través de los Apostoles e incluso de la
Iglesia, y Santo Tomas, por el contrario, la propuso siempre como
una accién inmediata de Jesucristo.

Desde otro punto de vista se distingue también el planteamiento
de Santo Tomas del de Alejandro de Hales con respecto a la institu-
cion de los sacramentos. Para Alejandro de Hales, la materia y la
forma rituales no pertenecian a la substancia del sacramento. En
cambio, Santo Tomas, al tratar sobre la estructura de los sacramen-
tos, distingue entre los elementos que corresponden a la esencia del
sacramento, en concreto la materia y la forma, y los que atafien so-
lamente al ornato de la accion sacramental, como pueden ser todos
los gestos y oraciones que acompafan a la celebracion liturgica. Y a
partir de esta distincion, sostiene que estos ultimos ritos, por no per-
tenecer a la substancia del sacramento, pueden haber sido instituidos

22 SAN BUENAVENTURA, In IV Sententiarum, lib. 1V, dist. 7, a. 1, q. 1: «Et melius
credo, quod illud sacramentum Christus nec dispensavit, nec instituit... sed... instituit
Spiritus Sanctus hujus sacramenti formamy.

5 Suma Teoldgica, 111, q. 66, a. 2: «Sacramenta ex sui institutione habent quod
conferant gratiam. Unde tunc videtur aliquod sacramentum institui quando accipit
virtutem producendi suum effectum». Y el agua bautismal lo recibio en el Jordan.
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por los hombres, mientras que los primeros, por afectar a la substan-
cia del sacramento, tan solo pueden haber sido instituidos por Jesu-
cristo 24, Por ello, repitiéndo lo que ya hemos dicho en otra ocasion,
se comprende que para Santo Tomas es invalido el bautismo admi-
nistrado con palabras afines a las del mandato bautismal del Evange-
lio de Mateo, si en la administracion no se han empleado literalmen-
te las mismas, y que los Apostoles tan solo pudieron administrar el
bautismo en nombre de Jesucristo en virtud de un privilegio especial
recibido de Dios para ello 25.

Como puede comprobarse, los escolasticos elaboraron dos con-
cepciones diferentes en torno a la institucion de los sacramentos.
Una y otra coincidian a la hora de afirmar que Jesucristo es el autor
de los sacramentos; sin embargo, se diferenciaban entre si a la hora
de precisar el modo como los habia instituido, si mediata o inmedia-
tamente, y por lo tanto al tener que precisar de qué manera era su
autor. Los tedlogos escolasticos no hallaron en su tiempo una solu-
cidn tedrica a esta cuestion, que se adentrd en el siglo xvi, afectando
a la tematica reformadora y tridentina.

Neutralidad de Trento

Cuando el Concilio de Trento hubo de responder al deseo de los
reformadores que pedian para los laicos la comunion bajo las dos
especies, se vio urgido a justificar el porqué de la administracion de
la eucaristia bajo la sola especie del pan, manera que no se adecuaba
literalmente al mandato formulado en el Nuevo Testamento. Y al
buscar una razon desde la que legalizar la comunion bajo la sola
especie del pan, el Concilio recurrié al poder que tiene la Iglesia
sobre los sacramentos, poder que, segun la manera de expresarse el
Concilio, es universal y se extiende a todos los aspectos de la sacra-
mentalidad, menos a cuanto afecta a la substancia del sacramento:
salva illorum substantia, dice literalmente la norma conciliar. A par-
tir de esta expresion se ha suscitado en la teologia la pregunta sobre
si Trento habia admitido la institucion in genere de los sacramentos.
Esta cuestion ha llegado hasta nuestros dias y, como no podia ser de
otra manera, ha incitado a los investigadores que, de una u otra for-
ma, la han abordado y han intentado darle solucion 2°. Las opiniones

2 Suma Teologica, 111, q. 64, a. 2, ad 1m.

% Suma Teologica 111, q. 66,a. 6 y a. 7.

% A este respecto pueden consultarse los estudios siguientes: ARNAU-GARCiA, R.,
«La posibilidad de evolucion en los ritos sacramentales», en ASV 8 (1964), 5-27,
estudia la cuestion a partir del canon 13, De sacramentis in genere, de Trento; LENNERZ,
H. «Salva illorum substantia», en Gregorianum 3 (1922), 385-419 y 524-557; este
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que después de Trento se han ido formulando sobre la doctrina pro-
puesta por el Concilio acerca de la institucion de los sacramentos
son muy distintas entre si. Mientras algunos, como Lennerz 27, sos-
tienen que el Concilio tuvo presente esta cuestion, pero no tomo pos-
tura definitiva ante la misma, otros, como Doronzo 2%, quieren en-
contrar en las proposiciones del Concilio las razones con las que
sostener que Jesucristo instituyd de manera inmediata y concreta los
siete sacramentos, con la determinacion de la materia y forma ritual
de cada uno de ellos.

A fin de poder formar un juicio lo mas exacto posible sobre esta
cuestion, intentaremos reconstruir el pensamiento expuesto en sus
escritos por algunos tedlogos cuya influencia se dejo sentir en las
sesiones del Concilio de Trento. Tan soélo asi podremos advertir las
corrientes teologicas que estuvieron presentes en el Concilio y se
podra precisar si las determinaciones conciliares estan influidas por
alguna de ¢llas o si por el contrario gozan de total independencia,
con lo que posibilitan la libre y ulterior reflexion de los tedlogos.

El pensamiento de Pedro de Soto, por tratarse de un tedlogo que
tomo parte directa en la sesion que dio origen a la formulacion salva
illorum substantia, es sin duda de maximo interés. Cuando trata del
sacramento de la confirmacion en el manifiesto que present6 al Con-
cilio en nombre del duque de Wittenberg 2%, propone como doctrina
de la Iglesia catdlica que este sacramento lo instituyo Jesucristo el
dia de Pentecostés y que los Apdstoles lo recibieron con la venida
del Espiritu Santo, que aquéllos lo confirieron a los bautizados me-
diante la imposicion de las manos y que mas tarde afiadieron la un-
cién con crisma %, En esta exposicion de Pedro de Soto hay que

estudio esta dividido en dos partes, y a lo largo de las mismas el P. Lennerz no pretende
emitir un juicio sobre cudl de las dos proposiciones es verdadera, la que defiende la
institucion inmediata o la mediata, sino demostrar que Trento con la expresion «salva
illorum substantia» no tomo partido sobre esta cuestion. Scovrz, F., Die Lehre von der
Einsetzung der Sakramente nach Alexander von Ales (Breslau 1940); ampliando el
contenido enunciado en el titulo, Scholz arranca en su estudio de Alejandro de Hales y
estudia la pervivencia del tema sobre la institucion de los sacramentos hasta los dias en
que escribio su libro, lo que hace de esta obra un arsenal de datos y de opiniones.

27 Como conclusion de su estudio, Lennerz escribe: «Aus den Worten “salva
illorum substantia™ lisst sich weder ein Beweis fiir die Einsetzung in genere, noch auch
fiir die Einsetzung in specie entnehmen» (o. c., p.557).

% Doronzo, E., De sacramentis in genere (Milwaukee 1946); en la p.401 resume
su pensamiento con el enunciado de la siguiente tesis: «Inmediata institutio omnium
sacramentorum a Christo est, juxta omnes, theologice certa propter documenta Conc.
Trid.; juxta aliquos est de fide; unde dici potest saltem theologice certax.

» PEDRO DE SoT0, Assertio catholicae fidei circa articulos confessionis nomine
illustrisimi ducis Wirtenbergensis oblatae per Legatos eius Concilio Tridentino, citado
por LENNERZ en 0. c., p.401-402.

W Ip.: «Credit Catholica Ecclesia, quod sicut Apostoli baptizati sunt, cum Christus
baptismum instituit, et per ipsos aliis tradidit. ita et confirmati in adventu Spiritus
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subrayar la clara distincidon que establece entre instituir el sacramen-
to y determinar su materia y forma. De manera clara ha sostenido
que Jesucristo ha instituido la confirmacion, y con la misma claridad
ha vinculado a los Apdstoles la determinacion, primero, de la impo-
sicion de las manos y, después, de la uncion con crisma. Esta manera
de concebir la institucion de los sacramentos no es conciliable con la
institucion especifica e inmediata, es decir, con aquella que vincula
a la intervencion directa de Jesucristo la determinacion de la materia
y de la forma del sacramento.

El mismo parecer muestra cuando trata del sacramento del orden,
pues, al comprobar que inicialmente los Apostoles lo administraron
con la imposicion de las manos y después paso a ser conferido me-
diante la entrega de los instrumentos, es decir, del caliz con el vino
y de la patena con la forma, admite que no consta con certeza que
Cristo haya determinado el modo de ordenar, y que por ello la Igle-
sia tiene poder para especificar las palabras y los signos mediante los
cuales conferir este sacramento 3'.

Pedro de Soto, ante el doble hecho de la institucion genérica de
los sacramentos y de la posterior determinacion de la materia y for-
ma de los mismos, no tiene inconveniente en afirmar que los siete
sacramentos han sido instituidos por Jesucristo 32, y, al mismo tiem-
po, ante la imprecision de los elementos de determinados signos sa-
cramentales, insinuar como categoria teoldgica que la Iglesia tiene
poder sobre los mismos. Y que esta categoria eclesiologica se iba
abriendo paso entre los tedlogos del siglo XvI se comprueba, no sélo
por las ya conocidas determinaciones de Trento al admitir las modi-
ficaciones eclesiasticas de los sacramentos salva illorum substantia,
sino por las opiniones formuladas por los tedlogos conciliares en
torno a la determinacion de la materia y de la forma de los sacra-
mentos. Como punto de referencia ofrecemos el parecer de dos de
los tedlogos que por aquel entonces mayor claridad aportaron a toda

Sancti, in quo no tantum exterius illud donum linguarum et miraculorum receperunt,
sed augmentum etiam gratiae ipsius Spiritus Sancti... et hanc ipsam confirmationem
illi tradiderunt per impositionem manuum baptisatis... Et hoc sacramentum a Cristo
institutum.... nec in adventu Spiritus Sancti in die Pentecostes, nec deinceps in principio
Ecclesiae, chrismate usi fuerint Apostoli... docuerunt tamen Apostoli chrismate insig-
niendos esse ab episcopis, sub certa verborum forma, baptisatos, cuius doctrinae, non
scripto, sed verbo traditae, sunt certissima testimonia» (LENNERZ, 0. c., p.401).

31 PeprO DE SoTo, Lectiones de institutione sacerdotum (Lugduni MDLXXXVI),
en la lect. 4 De sacramento ordinis, que titula «De ratione et modo sacramenti ordinis»,
escribe: «Ubi de modo tradendi hanc potestatem ordinum non est certum aliquid
institutum a Christo, potest Ecclesia constituere quibus vel verbis vel actibus vel signis
aliis in eiusmodi traditione utendum sit» (fol. 258 r).

2 PEDRO DE SOTO, 0. ¢., Prima pars de institutione sacramentorum, lect. 7, fol. 10:
«Asserimus itaque septem quosdam cultus Dei exteriores, proprios novae legis tantum
institutos esse a Christo».
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esta cuestion; se trata de Juan Eck, profesor de Ingolsadt, y de Ruar-
do Tapper, doctor de la Universidad de Lovaina.

Eck, al enfrentarse con los Reformadores para precisar hasta qué
punto el poder de la Iglesia se ha mostrado de hecho superior al de
la Escritura, recurre a datos diversos. Asi, recuerda que la Escritura
mandaba santificar el sabado, y que la Iglesia por su propia autori-
dad ha cambiado la observancia del sabado por la del domingo; que
Cristo, segtn el testimonio de Mateo, habia mandado bautizar en el
nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, con lo que habia
determinado de manera explicita la forma de administrar el bautismo
en nombre de la Trinidad, y la Iglesia primitiva cambi6 esta forma
trinitaria por otra cristologica. A la vista de estos y de otros compor-
tamientos cc]esmlcs concluye Eck que la Iglesia tiene autoridad so-
bre la Escritura 33, Como quiera que un ejercicio de esta potestad de
la Iglesia lo comprueba Eck en el cambio de la forma bautismal,
afirma que los sacramentos han sido instituido por Jesucristo genéri-
camente, y que posteriormente han sido concretados en su estructura
ritual por medio de la determinacion que ha formulado el poder de
la Iglesia.

Una aportacion nueva para dilucidar el tema que estamos estu-
diando la ofrece el tedlogo lovaniense Tapper, cuya autoridad a este
respecto es maxima por dos motivos. Por haber redactado el mani-
fiesto con el que la Universidad de Lovaina, y frente a las proposi-
ciones luteranas, dio razén en 1555 del modo como ha de ser enten-
dida correctamente la doctrina sacramental de la Iglesia catdlica, y
por haber sido tedlogo conciliar en Trento. Atendiendo a todas las
circunstancias que concurren en el prestigio de Tapper, se puede de-
cir del mismo que fue en el siglo xvi el tedlogo mas representativo
de la institucion genérica de los sacramentos. Veamos como propuso
su pensamiento.

En su manifiesto universitario, Tapper ensefna con respecto a los
sacramentos que todos han sido instituidos por Jesucristo, y que por
ello todos son eficaces y causan la gracia. Esta primera afirmacion,
por cuanto hace depender la causalidad sacramental de la institucion
divina, ha de ser considerada como un principio fundamental en su
concepcion de los sacramentos y en particular en su valoracion de la

Y Eck, loh., Enchiridion: «Scriptura docet: memento ut diem sabbati sanctifices,
sex diebus operaberis, et facies omnia opera tua, septimo autem die sabbatum Domini
Dei tui est. Et tamen Ecclesia mutavit sabbatum in dominicam auctoritate sua... Dixit
Christus discipulis: Euntes ergo baptisate omnes gentes in nomine Patris et Filii et
Spiritus Sancti, docentes eos servare omnia, quaccumque mandavi vobis. Hic Christus
dedit formam baptisandi in nomine Trinitatis explicite, et tamen Ecclesia primitiva
mutavit hanc formam baptisandi in nomine Christi... Ecce potestas Ecclesiae super
Scripturas» (LENNERZ, 0. ¢., p.390).
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institucion divina de los mismos. Ahora bien, el hecho de afirmar la
institucion divina de todos los sacramentos no quiere decir que la
entendiese en un sentido concreto, pues atendiendo a la doctrina de
ciertos doctores, a los que llama catdlicos, admite como la opinion
mas probable que Jesucristo ha instituido los sacramentos de manera
genérica y mediata, ya que ha concedido poder a los Apodstoles para
que, en su nombre, instituyan algunos sacramentos y modifiquen la
materia y la forma de otros 3*.

Una atencion especial en el conjunto de su pensamiento merece
su exposicion sobre el sacramento de la confirmacion. Cuanto escri-
be en esta ocasion resulta sumamente interesante, porque en la ma-
terialidad de la redaccion hace uso de la expresion in genere, referi-
da a la institucion de los sacramentos, y porque en términos de refle-
xion teologica propone que Jesucristo confirid a la Iglesia la
pertinente potestad para alterar la materia y la forma de los sacra-
mentos, pues explicitamente se refiere, ademas de la confirmacion,
al orden e incluso al bautismo. En este contexto sienta como princi-
pio fundamental que, mientras en el sacramento se mantengan la sig-
nificacion y el efecto, aunque cambien los elementos significantes,
subsiste el sacramento ¥,

No todos los tedlogos de Trento pensaron como los hasta aqui
estudiados. Hubo quienes a la hora de proponer la institucion de los
sacramentos mantuvieron una postura diametralmente opuesta. Entre
éstos, merece una especial mencion Domingo de Soto, quien, en fi-
delidad a la doctrina de Santo Tomas de Aquino, sostuvo que por
derecho divino en cada sacramento hay determinadas palabras que
sirven de forma y que no pueden alterarse sin que quede afectado el

M Tarprer, R.: «Etideo quidam Doctores catholici probabiliter docent, ab Apostolis
quaedam sacramenta ex Christi commissione et suggestione Spiritus eius esse instituta
et alterata in forma ct materia» (LENNERZ, 0. c., p.403).

3 TapPER, R.: «Sacramentum hoc a Christo esse institutum, saltem in genere... ex
scripturis citatis est manifestum... Determinationem autem materiac et formae, hoc est
certi signi sensibilis. sub quo Spiritus Sanctus daretur, Christus Apostolis suae Eccle-
siae prepositis, reliquit... Qui Apostoli primo vel suo spiritu apostolico vel Christi
suggestione (nam de speciali mandato aut institutione nihil habent scripturae) uteban-
tur manuum impositione tamquam hujus sacramenti materia... Et visum est Apostolis
convenientissimum fore quod hoc signum institueretur in chrismate ab episcopo con-
secrato, una cum certa verborum forma, quibus hactenus utitur et uteretur semper
ecclesia catholica... Nec solum in hoc sacramento materiam et formam determinandi
potestate usi sunt Apostoli, verum etiam in sacerdotio, diaconatu, et baptismo... Apud
nos quoque adhuc libertas est, si lex Christi sola spectetur, ut conferatur baptismus
verbis indicativis, vel deprecativis, una vel trina immersione: Et olim in nomine Christi
conferebatur. In sacramentis enim potissimum spectatur significatio, quae quanto est
manifestior, tanto convenientius est signum sacramentale, et ubi eadem est significatio
eteffectus, idem est sacramentum: quamvis res significantes sintaliae» (LENNERZ, 0. ¢..
p-405-406).
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sacramento *°. Cuando se encuentra con hechos como el de la con-
firmacion o el del orden en los que los datos historicos hablan de una
variacion constatable entre la Escritura y la liturgia de la Iglesia,
Domingo de Soto, sobreponiéndose a la historia, o niega que sc haya
dado tal evolucion, como sostiene en el caso del sacramento del or-
den, pues afirma que la imposicion de las manos no pasé de ser un
sacramental, o afirma que todos los cambios son deducibles del mis-
mo texto evangélico. Para Domingo de Soto, ni los Apostoles, ni
mucho menos la Iglesia, tuvieron poder para instituir sacramento al-
guno o para cambiar su materia y forma. El planteamiento de Do-
mingo de Soto es el de un fiel tomista que ha hecho suyo el pensar
de su maestro Santo Tomas de Aquino.

Como se ve, en Trento estuvieron presentes las dos maneras de
pensar acerca de la institucion de los sacramentos que se venian fra-
guando desde los primeros dias de la escolastica. Sin embargo, el
Concilio, a la hora de proponer su doctrina, fue fiel al principio que
previamente habia establecido y no se hizo eco de tal discusion, sino
que con plena libertad e imparcialidad afirmé que Jesucristo ha ins-
tituido los sicte sacramentos y que la Iglesia tiene poder sobre los
mismos, menos en lo que hace referencia a su substancia. Pero Tren-
to no precisd el modo como Jesucristo habia instituido los sacramen-
tos, si concretamente o genéricamente, si especificando la materia y
la forma o insinuando tan solo genéricamente el signo sacramental.
En este asunto no entrd. Al tener que definir la institucion divina de
los sacramentos, el concilio de Trento, sin hacerse eco de las muchas
cuestiones debatidas entre los tedlogos, propuso la fe catolica y esta-
blecio los justos limites de la ortodoxia frente a los innovadores,
pero, esto si, dejo abierta la cuestion tedrica a la reflexion de los
teologos.

Antes de terminar este apartado, y a manera de reflexion sistema-
tica elaborada a partir de los datos historicos, deseamos hacer notar
que, partiendo de las proposiciones de Eck y de Tapper, se puede
llegar a establecer una interesante precision teologica sobre el signi-
ficado de la institucion de los sacramentos. A nuestro modo de ver,
la institucion de un sacramento radica en el enunciado por parte de
Jesucristo de un signo en funcion de su efecto particular, pero no en
la determinacion concreta del signo. Si para comprobarlo tomamos
como punto de referencia el texto bautismal de Marcos 37, el signo
del bautismo radica en una ablucion acompanada de un acto de fe y

* DomINGO DE Soto, In 1V Sententiarum, lib. 1V, dist. 1, q. 1, a. 7: «Universis
sacramentis sit iure divino adscripta certa verborum forma, cuius variatio sacramentum
irritarety.

7 Mc 16.16.
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ordenada a conseguir la salvacion: «quien creyera y se bautizare se
salvara». En este texto, que sin duda tiene un valor institucional, no
se hace referencia alguna a la formula trinitaria o a la cristoldgica, ni
tampoco al modo como se ha de administrar el agua, si por inmer-
sion, por infusion o por aspersion. Lo unico que se pide es una pro-
fesion de fe junto con una ablucion. Y tan signo bautismal es la
ablucion cuando se administra por inmersion, como si se da por in-
fusién o por aspersion, y tan valida es la profesion de fe trinitaria
como la cristoldgica, ya que en este texto no se ha determinado nin-
guna de las dos. Lo exacto, a partir de los datos neotestamentarios,
es afirmar que, para la administracion del bautismo, Jesucristo, mas
alla de exigir el acto de fe y la ablucion, no determind ninguin rito
bautismal. A partir de esta reflexion, se ha de afirmar que la substan-
cia del sacramento no radica en la materia y en la forma, como habia
dicho Pedro Lombardo, y de una manera u otra habian repetido al-
gunos escolasticos, sino en la razon de signo a la que Cristo vinculo
el efecto salvifico y que se ha de mantener siempre. Sobre esta razon
de signo no tiene poder la Iglesia, aunque si lo tiene sobre los ele-
mentos que la determinan y, por lo tanto, sobre el modo concreto y
ritual como ha de expresarse el signo en la administracion del sacra-
mento.

Pervivencia después de Trento

La teologia postridentina, siguiendo las pautas tipicas a las que
ya nos hemos referido en el capitulo anterior, se decant6 en términos
generales por la institucion concreta de todos los sacramentos, hasta
llegar a proponer algunos autores como Vazquez, Belarmino y Go-
net que la institucion inmediata de todos los sacramentos era materia
de fe y, por lo tanto, que las proposiciones en contra sostenidas por
determinados escolasticos eran heréticas 3%. Sudrez, mostrandose
mas cauto, no llegd a tanto, y aunque negaba que el hecho de la
institucion inmediata de los sacramentos estuviese definido, lo pro-
ponia como absolutamente cierto. Una doctrina similar fue propuesta
ya en el siglo xx por algunos autores. Asi, por ejemplo, Van
Noort 3 reconocia que el canon 1, De sacramentis in genere, de

¥ Vazquez, G., en In tertiam partem St. Tomae, dipt. 135, ¢. 1, n. 3y n. 14;
BELLARMINO, R., en Opera omnia, tomo 3, ¢. 23; Gonet, J. B, en Clypeus Theologiae
Thomisticae (Paris 1876), tom. 5, dispt. 5, a. 1, n. 1-2.

¥ VaN Noort, G., Tractatus de sacramentis Ecclesiae, tom. 1 (Hilversum 1905),
n. 96.
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Trento no condenaba la postura de los escolasticos que habian de-
fendido la opinién contraria, aunque si la desautorizaba.

Para completar el planteamiento postridentino sobre la potestad
de la Iglesia en los sacramentos, es preciso hacer una explicita men-
ci6én al movimiento que, sostenido por los jansenistas, se dio durante
la segunda mitad del siglo xvii en la universidad de Lovaina y frente
a la cual tomo¢ postura el Santo Oficio en 1690 por mandato del papa
Alejandro VIII. Entre las distintas proposiciones sancionadas por el
Santo Oficio, la numerada con el 27 sostiene que vale el bautismo
administrado en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo
sin haber dicho «yo te bautizo» 40.

Se trata de una tesis en la que su autor *' defiende como posible
alterar la forma en la administracion del sacramento del bautismo.
Esta manera de pensar no aparece como un caso unico en la univer-
sidad de Lovaina; se dieron varias manifestaciones de este pensa-
miento en diversas tesis defendidas en aquel entonces, sin embargo
tampoco fue la doctrina sostenida de manera general en aquel mo-
mento 42, Se trata de una corriente de opinion que defendia que la
Iglesia puede alterar la materia y la forma de los sacramentos. For-
mando parte de una serie de proposiciones jansenistas, esta proposi-
cion fue sancionada por el Santo Oficio. Pero hay que reconocer que
la estructura del documento condenatorio del papa Alejandro VIII es
mas bien confusa, pues tan solo ofrece el enunciado de las tesis no
aceptadas, sin especificar la censura con que se juzga a cada una de
ellas. Tan solo al final del documento se emite un juicio global sobre
las 31 proposiciones en ¢l recogidas, y se las considera prohibidas
por ser temerarias, escandalosas, mal sonantes, etc 3. No se puede,
pues, concluir que con la decretal de Alejandro VIII se haya conde-
nado como herética la doctrina que defiende el poder de la Iglesia
para modificar la materia y forma de los sacramentos. El magisterio
en este caso tampoco aclara el asunto, aunque implicitamente reafir-
ma que nadie puede alterar individualmente la materia y la forma
ritual del sacramento.

DS 2327.

1 FarRvacQues, F., Opusculum de sacramento baptismi (Leodici Eburorum 1683),
c. I, q. IV.

2 RamsaLpl, G., «La proposizione 27 di Alessandro VIII ed il potere della Chiesa
sui sacramenti», cn Gregorianum 31 (1950), 114-124; en la 115, un amplio informe
sobre las tesis similares defendidas por aquel entonces en Lovaina.

# DS 2332.
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Proceder de Pio XII

Sin formular una reflexion sistematica, pero si adelantando prin-
cipios muy validos para el comportamiento eclesial, el papa Pio XII,
al promulgar el 30 de noviembre de 1944 la constitucion apostolica
Sacramentum Ordinis *, propuso como norma de hecho que la Igle-
sia tiene potestad sobre la materia y la forma de los sacramentos,
pues determin6 que la entrega de los instrumentos en el rito de la
ordenacion sacerdotal no es por derecho divino la materia del sacra-
mento del orden. Ahora bien, como quiera que durante siglos se ha-
bia administrado este sacramento mediante la entrega de los instru-
mentos, a la que se reconocia como materia del sacramento segun se
comprueba por el Concilio de Florencia 45, Pio XII dispuso que si
este rito habia sido necesario para la ordenacion en virtud de una
determinacion de la Iglesia, quedaba derogado en aplicacion del
principio segun el cual la Iglesia puede cambiar y derogar en un
momento lo que ella misma habia establecido en otro 4.

Pio XII, antes de dictaminar sobre el hecho particular al que se
dirige la constitucion apostolica por ¢l promulgada, reafirmo, ha-
ciéndola suya, la doctrina sacramental de Trento acerca de la institu-
cion de los sacramentos y repitio que todos y cada uno de los sicte
sacramentos han sido instituidos por Jesucristo, y propuso también
de nuevo la doctrina tridentina sobre la limitacion del poder de la
Iglesia en la substancia del sacramento. A partir de estos dos princi-
pios tridentinos, que fueron invocados por Pio XII como pauta para
su documento legal, se ha de concluir que, segun la doctrina expues-
ta por el Papa en esta ocasion, la materia y la forma del sacramento
del orden no ha sido determinada por Jesucristo en la institucion de
este sacramento, porque de haber sido asi ni la Iglesia la hubiese
podido cambiar antes, ni la podria modificar ahora, con lo que queda
replanteada la cuestion acerca del modo como Jesucristo instituyo
los sacramentos. La teologia se ve apremiada por la constitucion
apostdlica de Pio XII a retomar en la actualidad esta problematica,
que desde hace ya tantos siglos tiene planteada. Veremos qué solu-
ciones aporta.

* DS 3857-3861.

# DS 1326: «Sextum est sacramentum ordinis cuius materia est illud, per cuius
traditionem confertur ordo».

* DS 3858: «Omnes norunt Ecclesiam quod statuit etiam mutare et abrogare
valere».
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1. DEL SACRAMENTO UNICO A LOS SIETE SACRAMENTOS

Planteamiento de Karl Rahner

Preguntarse acerca del modo como Jesucristo ha instituido los
sacramentos no es un comportamiento que pertenezca a la teologia
del pasado; los tedlogos contemporancos contintian abordando esta
cuestion, aunque la plantean desde una perspectiva nueva, en la que
queda incorporada la Iglesia como un factor determinante. Buena
prueba de la pervivencia de esta cuestion la ofrecen tedlogos tan
conspicuos como Rahner y Semmelroth, por citar de forma paradig-
matica tan so6lo a dos entre otros muchos posibles. Asi, Rahner se
pregunta sobre el rigor historico de la institucion de determinados
sacramentos por Jesucristo 7, y Semmelroth deja en un interrogante
¢l modo como haya que entender de forma concreta la institucion
divina de los sacramentos 8,

Considerando a Rahner como al maximo representante del saber
sacramental contemporanco, trataremos de entrar en dialogo con su
pensamiento con el fin de ofrecer una reflexion acerca del actual
planteamiento sobre la institucion de los sacramentos. Y para que el
esquema a seguir quede claro desde el primer instante, nos permiti-
mos adelantar que la concepcion sacramental de Rahner se basa en
tres presupuestos intimamente relacionados entre si, aunque de tipo
muy distinto. El primero se apoya en la verificacion historica de los
datos, tanto biblicos como patristicos, a partir de los cuales se pone
en tela de juicio la institucion de los siete sacramentos por Jesucris-
to; el segundo se fundamenta en la terminologia del Vaticano 11, que
denomina a la Iglesia sacramento de salvacion; y el tercero, ordena-
do a resolver las cuestiones que le llegan a la teologia sacramental
formuladas por la historia, parte de la comprension de los siete sa-
cramentos como acciones deducidas del sacramento original que es
la Iglesia.

Rahner no so6lo toma en consideracion los problemas historicos
planteados en torno al origen de los sacramentos, sino que parte de
ellos para fundamentar las razones dogmaticas con que intenta resol-
verlos. Asi nos lo dice ¢l mismo, al exponer en una amplia relacion

4 RAHNER, K., La Iglesia v los sacramentos (Barcelona 1967), p.45: «Es necesario
plantear la cuestion de como sc¢ puede presentar en forma historicamente creible la
sacramentalidad, es decir, en este caso, el hecho de la institucion por Cristo del
matrimonio, del orden, de la extremauncion y de la confirmaciony.

# SemmeLrROTH, O., «La Iglesia como sacramento radical», en Mys 1V/1 (Madrid
1969), p.331: «Con la palabra “sacramento™ queremos referirnos a aquellos signos
sagrados que han sido instituidos por Cristo integrandolos en su Iglesia (de cualquier
mancra como haya que entender en concreto esta institucion)».
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las dificultades que existen para poder precisar con rigor historico la
institucion divina de la mayor parte de los sacramentos.

De forma concisa ha escrito: «En esta seccion nos hemos ocupa-
do de la cuestion del dificil problema de comprobar historicamente
la institucion de ciertos sacramentos por Cristo» +°. Y se ha referido
en concreto a la confirmacion, a la uncidn con crisma, al orden y al
matrimonio. Aunque con un planteamiento formal distinto, el punto
de partida de Rahner coincide con el que ya habia estado presente a
lo largo de toda la Escolastica cuando se preguntaba sobre la institu-
cion de los sacramentos de la confirmacion y del orden, y que a
partir del siglo Xv1 cobré un nuevo aire critico. Insinuado ya su pun-
to de partida, tratemos de reconstruir el fundamento y el desarrollo
de su pensamiento.

a) La lglesia como sacramento

Tanto Rahner como el resto de los tedlogos actuales intentan sa-
car un maximo provecho de las formulaciones con las que el Vatica-
no Il describe a la Iglesia como sacramento, aunque las lecturas de
los textos conciliares que han hecho son muy diversas. Mientras
Auer, al tratar de la Iglesia como realidad sacramental y como sacra-
mento de unidad, separa esta nocidn eclesioldgica de la estrictamen-
te sacramental y fundamenta la sacramentalidad eclesial en la mision
por la que anuncia entre las gentes la palabra salvifica del Sefior 3,
Semmelroth, tras recordar que el Vaticano I, al describir a la Iglesia
como sacramento, ha presentado directamente su comportamiento
operativo en el ambito salvifico, precisa que lo operativo y lo esen-
cial en la Iglesia no pueden separarse y que, por ello, la denomina-
cion sacramental propuesta por el Concilio se refiere a la esencia de
la misma Iglesia >!'. Rahner, que se muestra mas comedido a la hora
de valorar la formulacion sacramental del Concilio referida a la Igle-
sia, dice que se trata de una doctrina explicita del Vaticano II, que se
vincula con la teologia de los Santos Padres a través del concepto de
misterio, pero que a pesar de estos antecedentes, como el Concilio
no desarrolla de modo sistematico y concluyente qué es el sacramen-
to de salvacion predicado de la Iglesia, no resulta facil establecer con
precision qué cosa pretenda decir con tal denominacion 32,

4 RAHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p.76.

30" AUER, J., «La Iglesia. Sacramento universal de salvacion», en AUER, J.-RATZIN-
GER, J., Curso de Teologia Dogmatica, tomo VIII (Barcelona 1986), p.101-115.

St SEMMELROTH, O., «La Iglesia como sacramento radical», Mys IV/1, p.321.

52 RAHNER, K.,«La funzione di segno nella chiesa», en Nuovi Saggi (Edizioni
Paoline 1975), p.482-483: «In ogni caso ¢ una dottrina esplicita del Vaticano II, che si
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De todas formas, como quiera que la letra del Vaticano Il es el
punto de referencia al que apelan los tedlogos contemporaneos a la
hora de establecer aquella relacion entre la Iglesia y los sacramentos
que fundamenta, por lo menos, la aplicacion practica de cada uno de
los siete sacramentos, se¢ impone reconstruir con la mayor precision
posible la génesis historica del concepto sacramental de la Iglesia y
ver de qué forma lo asume y predica el Concilio Vaticano I1 3.

Reconocerle a la Iglesia el titulo de «sacramento» no es una
aportacion novedosa del Vaticano II. El propio Concilio, consciente
de ello, se apoya en San Cipriano para denominarla sacramento de
unidad **. Aunque, a decir verdad, la introduccion de esta terminolo-
gia en el Concilio para designar la naturaleza y la finalidad de la
Iglesia se debid de hecho al influjo de los obispos y de los tedlogos
alemanes.

Una elemental reconstruccion del recorrido historico que ha se-
guido el término sacramento predicado de la Iglesia desde el inicio
patristico hasta alcanzar la aceptacion que hoy tiene, nos obligara a
reconocer que, tras la época patristica, el término sacramento en su
acepcion eclesial habia desaparecido de las formulaciones teologi-
cas 3, y que fue en el ambiente de los patrélogos y de los liturgistas
ingleses y alemanes del siglo xix donde comenzo su recuperacion.
Pero si esta recuperacion se dio en trabajos mas o menos positivos,
pronto pasoé a la reflexion sistematica y en Scheeben se halla ya un
planteamiento de la sacramentalidad que, sin aplicar a la Iglesia la
categoria «sacramento», la considera directamente como un gran sa-
cramento *°. Entre los dogmaticos alemanes del siglo xix se fue
abriendo paso la concepcion sacramental de la Iglesia, en la medida
que fueron tomandola en consideracion a partir del misterio de la

riallacia alla tcologia dei Padri con il suo concetto ampio di «mysterion» ¢ de «sacra-
mentumy», che la Chiesa ¢ il «sacramento dell’unita di tutto il genere umano (LG 1).
Siccome il Concilio non sviluppa mai in maniera sistematica ed esauriente il concetto
di sacramento della salvezza del mondo, che la Chiesa ¢, non ¢ facile stabilire che cosa
esso intenda precisamente dire con tale concetto.

A este respecto véanse los articulos siguientes: Pozo, C., «La Iglesia como
sacramento primordial. Contenido teologico real de este concepton, en EstEcl 157
(1966), 139-159; BERNARDS, M., «Zur Lehre von der Kirche als Sakrament. Beoba-
chtungen aus der Theologie des 19. und 20. Jahrhunderts», en MThZ 20 (1969) 29-54.

M En LG9, al decir de la Iglesia que es para todos y para cada uno el sacramento
de la unidad, se apoya en San Cipriano, Epist. 69, 6, en PL 3, 1142 B, y en SC 26;
cuando repite ¢l mismo concepto, toma como punto de referencia el De catholicae
ecclesiae unitate 7, en CSEL 111, 1, p.215-16.

3 A lo largo de catorce siglos, concretamente en el periodo que media del v al xix,
tan solo el historiador del dogma Luis Thomassin utilizé ¢l término sacramento referi-
do a la Iglesia; cf. BERNARDS, M., 0. ¢, p.35.

* SCHEEBEN, M. 1., Los misterios del cristianismo, capitulo séptimo: «El misterio
de la Iglesia y sus sacramentos» (Barcelona 1953), p.567-647.
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Encarnacion, y consideraron a Cristo como el sacramento por anto-
nomasia 7. Cuando se volvio a predicar la sacramentalidad de Cristo
resulto facil y logico predicarla también de la Iglesia que, al decir de
San Pablo, es el cuerpo de Cristo.

Los tedlogos del siglo XX han recogido la herencia eclesioldgico-
sacramental que les venia legada por sus inmediatos predecesores, y
con un comportamiento homogéneo que abarcaba a ingleses, france-
ses y alemanes la llevaron adelante, perfeccionandola. Denominar a
la Iglesia sacramento, comenzd a ser un comportamiento bastante
normal entre los tedlogos del siglo XX que habian bebido en los San-
tos Padres. Para ofrecer un par de referencias a modo de ejemplo,
recordamos que ya en 1917 el dominico francés Sertillanges llamaba
a la Iglesia sacramento %, y que del mismo modo la denominaba el
aleman Dieckmann *°.

En la medida en que avanzaba el siglo XX, se iba adentrando en
el tiempo la teologia inmediatamente anterior a la segunda guerra
mundial, y en este momento, con preeminencia germanica, se iba
familiarizando con la idea de Iglesia sacramento. Asi, el benedictino
de Beuron H. Keller habla abiertamente de la Iglesia como sacra-
mento ), y el dogmatico de Colonia Feckes acentua el calificativo y
la denomina el gran sacramento cristiano ©'.

Pero fue en los afos que precedieron al Concilio Vaticano I1
cuando la idea que presentaba a la Iglesia como sacramento alcanzd
una perfecta sistematizacion, exponente de la madurez que a lo largo
de mas de cien afios habia ido adquiriendo este concepto eclesial. Y
como libro sefiero de esta situacion teologica hay que citar el de
Semmelroth, Die Kirche als Uhrsakrament ©2. A partir de aqui, los
tedlogos alemanes se dieron decididamente a tratar a la Iglesia como
el sacramento pristino y, capitaneados por Rahner, fueron muchos
los que con anterioridad al Vaticano II hicieron suyo este plantea-
miento. Por ello, se ha de reconocer que esta doctrina entrd de hecho
en el Concilio llevada por la mano de los alemanes.

7 Sirva de ejemplo la formulacion de J. B. Franzelin, en Theses de ecclesia Christi
(Roma 1887), cuando, comentando el texto de 1 Tim 3, 16, en la p.326 escribe de la
encarnacion del Verbo: «magnum pietatis sacramentumy» y afiade que es «fundamen-
tum, origo et exemplar omnium sacramentorum.

¥ SERTILLANGES, A. D., L ‘église 11 (Paris 1917), p.1: «L’église est sacrament... de
meéme que son Christ... est sacramenty.

3 DIECKMANN, H., De ecclesia | (Freiburg in B. 1925), p.2: «Ipsa ecclesia magnum
quoddam “sacramentum’ vocata est».

® KeLLEr, H., «Die Kirche als Kultgemeinschaft», en Benediktinische Monats-
schrift 16 (1934), 34.

80 Feckes, C., Das Mysterium der hl. Kirche (Paderborn 1934), p.123.

2 La primera edicion alemana apareci6 en 1953. Hay traduccion espatfiola del afio
1966 con el titulo: La Iglesia como sacramento original.
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Con el fin de poder conocer con fidelidad lo que el Vaticano 11
ensefia sobre la Iglesia como sacramento, sera conveniente analizar
sus principales formulaciones para reconstruir su doctrina con la ma-
yor exactitud posible.

La primera vez que en los documentos conciliares aparece una
explicita referencia a la Iglesia como sacramento es en el mismo
comienzo de la constitucion dogmatica Lumen Gentium cuando ofre-
ce la primera definicion de la Iglesia. En esta ocasion dice: «La Igle-
sia es en Cristo como un sacramento o signo e instrumento de la
union intima con Dios y de la unidad de todo el género humano» 3,
La definicion se repite dentro de esta misma constitucion dogmatica
cuando, al tratar del caracter escatologico de la Iglesia, describe que
Jesucristo, al resucitar, envid su Espiritu a sus discipulos y por me-
dio de EI constituy6 su Cuerpo, la Iglesia, como sacramento univer-
sal de salvacion ®, En estos dos textos de Lumen Gentium, sobre los
que tendremos que volver, la nocion sacramental de la Iglesia apare-
ce claramente descrita desde su mediacion funcional en favor de la
unidad de los creyentes. Un sentido afin es el que hay que otorgarle
al texto de la constitucion sobre la sagrada liturgia cuando habla de
la Iglesia como sacramento de unidad . Una interpretacion mas du-
dosa es la que tiene el término sacramento aplicado a la Iglesia en
otro texto de la misma constitucion sobre la sagrada liturgia, aquel
que hace referencia al origen de la Iglesia desde el costado abierto de
Jesucristo. Como advierte Pozo, en esta ocasion no es facil precisar
si sacramentum se ha de entender, al igual que en Lumen Gentium,
como signo eficaz o simplemente como sinénimo de «misterio» %,
En el decreto sobre la actividad misionera de la Iglesia aparecen dos
referencias mas a la Iglesia entendida como sacramento. En primer lu-
gar, repitiendo la formulacion de Lumen Gentium, afirma de la Iglesia
el decreto Ad Gentes que es sacramento de unidad, y en segundo
lugar propone que la Iglesia ha sido instituida por Jesucristo como
sacramento de salvacion 7. Por altimo, en la constitucion pastoral
sobre la Iglesia en el mundo actual hace suyas de nuevo las proposi-
ciones formuladas en Lumen Gentium y repite, en primer lugar, que
la Iglesia ha sido instituida como sacramento de unidad, y en segun-
do lugar, que es un sacramento universal de salvacion 8.

o LG 1: «Cum autem Ecclesia sit in Christo veluti sacramentum vel signum et
instrumentum intimae cum Deo unionis totiusque generis humani unitatis».

o LG 48.

% §C.26.

% Pozo, C., «La Iglesia como sacramento primordial», en EstEcl 41 (1966), 139,
nota de pie de pagina 3.

7 AG lys5.

% GS42y45.



C.6.  Los sacramentos, signos instituidos por Jesucristo 239

Como resultado de haber recogido las distintas referencias del
Vaticano II a la Iglesia como sacramento, se puede concluir que el
texto fundamental entre los varios formulados o repetidos por el
Concilio es el primero de Lumen Gentium, aquel que describe a la
Iglesia como sacramento o signo e instrumento de la union intima
con Dios de todos los hombres y, por tanto, como signo o instrumen-
to de la unidad de todo el género humano. Dada su importancia, bien
vale la pena analizar este texto con cierta atencion.

Un dato que se advierte en el texto, y que interesa retener, es que
no define a la Iglesia como sacramento, sino que analogicamente la
presenta a manera de sacramento. El veluti sacramentum del texto
latino tiene una gran importancia y sirve para comprender desde un
primer momento el alcance dogmatico que el Concilio concede a su
expresion. No cabe pensar que el Concilio identifica a la Iglesia con
los sacramentos, como si se tratase de un sacramento mas entre los
siete. No. El Concilio lo que afirma es que la Iglesia tiene una es-
tructura similar a los sacramentos. Y esta similitud es la que interesa
poner de relieve.

Lo primero que hay que reconocer es que el Concilio hace deri-
var desde Cristo la funcion sacramental de la Iglesia; por ello no
dice de ella misma que es un sacramento, sino que es en Cristo como
un sacramento. Aplicando en este momento la que ha sido doctrina
constante en la teologia catolica, y especificamente formulada por la
primera escoldstica, se puede concluir que la Iglesia tiene una fun-
cion sacramental a partir de Jesucristo, que es el sacramento por an-
tonomasia, por ser el instrumento decisivo de la gracia redentora.
Asi como Jesucristo es desde la unidn hipostatica el instrumento y el
signo de la gracia, también la Iglesia, desde su union con su Cabeza,
que es Cristo, ejerce una funcion de mediacion y de signo eficaz
entre Dios y los hombres. En este sentido, porque la Iglesia no se
reduce a ser una entidad intimista (recuérdese lo dicho sobre la ecle-
siologia de Lutero), sino visible, ejerce una funciéon mediadora en la
redencion del hombre y es signo permanente de la presencia de
Dios. Por todo lo cual se puede decir de ella que opera como si se
tratase de un sacramento. Esto es lo que dice el Vaticano II: que la
Iglesia es en Cristo y actua ante los hombres como un sacramento. Y
de ahi han sacado algunos tedlogos derivaciones que afectan tanto a
la Iglesia como a los sacramentos y sobre las cuales debemos refle-
Xionar.

b) La Iglesia, protosacramento, segun Karl Rahner

Puesto que Karl Rahner ha sido el tedlogo que con mas insisten-
cia y profundidad ha tratado sobre la relacion entre la Iglesia y los
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sacramentos, y por lo mismo ha sido el de mayor influencia en el
actual ambiente teoldgico y también el mas discutido, a ¢l tenemos
que referirnos al intentar disefiar la situacion de este asunto en el
momento presente.

Ha sido el mismo Karl Rahner quien ha puesto de manifiesto la
doble preocupacion que le ha lanzado al estudio de este tema. Segun
su propia confesion, al estudiar la relacion entre la Iglesia y los sa-
cramentos ha intentado «comprender mas profundamente a la Igle-
sia, preguntandose qué son en realidad los sacramentos, y, por otra
parte, que se logre una mayor comprension de éstos al considerar
qué es la Iglesia» . Y a la hora de presentar a la Iglesia partiendo
de los sacramentos, la define como «la presencia permanente de esa
protopalabra sacramental de la gracia definitiva que es Cristo en el
mundo». Y concluye su inicial exposicion afirmando que «es real-
mente el protosacramento, el punto de origen de los sacramentos en
el sentido propio de la palabra. Por parte de Cristo tiene la Iglesia ya
en si una estructura sacramental. Tiene el caracter de algo captable
historicamente: en el espacio y en el tiempo» 7°. Tres afirmaciones,
todas ellas de gran importancia, aparecen formuladas en este corto
pasaje de Rahner. El atento analisis que debemos dedicar a las mis-
mas, nos permitira conocer el pensamiento general de su autor.

Aunque ya nos hemos referido a ello, hemos de comenzar la re-
flexion repitiendo que en la consideracion que hace Rahner de la
Iglesia, ésta tiene un caracter subsidiario; por ello no inicia su consi-
deracion a partir de su propia naturaleza, sino que la comprende des-
de Cristo como genuino fundamento de la misma. Y de Cristo sos-
tiene que desde el mismo momento de la Encarnaciéon ha obrado
formalmente la redencion de modo predefinido, es decir, que ya en
la Encarnacion y en virtud de la union hipostatica Jesucristo ha que-
dado constituido en principio operativo y, a la vez, en signo de la
redencion que tenia que culminar en la cruz 7', Por ello, con suma
precision conceptual, Rahner formula esta preciosa proposicion teo-
logica: «Cristo es la presencia real e historica del triunfo escatologi-
co de la misericordia de Dios en el mundo... aqui “aparece” la gracia
de Dios en nuestra espacialidad y en nuestra temporalidad; en ella
tiene su signo espacial y temporal, que lleva consigo eso mismo que
indica. Cristo, en su existencia historica, es a un tiempo el signo y la
cosa, sacramentum y res sacramenti, de la gracia redentora de
Dios» 2. Desmenuzando esta proposicion de Rahner, hay que preci-

69

RAHNER, K., La Iglesia v los sacramentos (Barcelona 1967), p.9.
" Ibid., p.19.
' Ibid., p.15.
2 Ibid., p.16.
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sar que, cuando reconoce en Cristo la presencia real del designio
salvifico de Dios, le estd otorgando un rango sacramental por ser
signo de la suprema realidad invisible que es Dios, a la que patenti-
za. Pero con suma precision, Rahner da un paso adelante y no limita
la realidad sacramental de Cristo a ser signo de la gracia sin mas,
sino que lo considera signo de la gracia redentora; de ahi que pueda
afirmar de Cristo que es a un tiempo la realidad significada y causa-
da por el sacramento; en términos latinos, la res sacramenti o la
gracia otorgada por el sacramento, y su elemento significante o sig-
no sacramental, es decir, el sacramentum tantum. Con esta proposi-
cion, Rahner ha predicado de Cristo la nocidon sacramental de una
manera total, y, en afinidad con la mas genuina tradicion de la teo-
logia catolica, lo ha reconocido como el supremo sacramento. Desde
aqui, y llevado de la mano por el pensamiento primordial de la ecle-
siologia paulina que considera a la Iglesia Cuerpo de Cristo, Rahner
presenta a la Iglesia participando de la dimension sacramental de
Cristo, y, en consecuencia, la llama protosacramento y afirma de ella
que es «la presencia de la salud en el mundo» 73. Hasta aqui Rahner
ha sido un fiel y brillante expositor de una doctrina antigua, patrimo-
nio de la primera escolastica, a la que ha remozado. Y asi ha sido
reconocido por todos, incluso por los que discrepan de otras propo-
siciones suyas a la vez eclesiales y sacramentales 7. Otro es el resul-
tado que se sigue cuando, en aplicacion de esta nocion sacramental
de la Iglesia, reflexiona acerca de la institucion de los siete sacra-
mentos. Esta es la tercera nocion implicada en la descripcion de
Iglesia ofrecida por Rahner y a ella tenemos que dedicarnos ahora.

Las afirmaciones de Rahner al establecer la relacion entre la Igle-
sia sacramento y los siete sacramentos adolecen de cierta ambigiie-
dad. Veamos, por e¢jemplo, esta primera: «La actualizacion de la sa-
lud escatologicamente triunfante... tiene efecto para los individuos...
en una accion de la Iglesia sobre el hombre mismo... Y tal acciéon de
la Iglesia sobre ¢l hombre tiene necesariamente en si la estructura
del ser de la Iglesia. Es sacramental, porque corresponde a la Iglesia
como protosacramento de la gracia» 7°. A tenor de las palabras aqui
reproducidas, no se puede precisar si con ellas Rahner se esta refi-
riendo a la doctrina sacramental clasica, que, a partir de San Agustin,

3 RaHNER, K., 0. c., p.22.

™ CorLomBo, G., «Dove va la teologia sacramentaria?», en SC 6 (1974), 673-717,
En la p.685 dice sobre ¢l pensamiento eclesiologico y sacramental de Rahner: «Pun-
tualizando la posizione di Rahner si dovrebbe dire del, mentre il discorso sulla Chiesa
¢ fatto in recto, ¢ quindi anche per questo riesce a darsi una sufficiente chiarezza, il
discorso sui sacramenti ¢ fatto solo in obliquo, e quindi risulta incompleto e scompen-
sato, se non unilaterale».

5 RAHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p.24.
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viene ensefiando de los sacramentos que son acciones de la Iglesia,
o pretende proponer un pensamiento nuevo y particular. La duda
empieza a despejarla el mismo Karl Rahner cuando, unas paginas
después de lo leido, afirma que «partiendo de la Iglesia, como proto-
sacramento se puede sacar otra conclusion... relativa a la institucion
de todos los sacramentos por Jesucristo» 7°. No se trata pues de la
mera administracion de los sacramentos como acciones de la Iglesia,
sino de algo mucho mas profundo y radical; se trata de explicar la
institucion de los sacramentos a partir de la naturaleza sacramental
de la Iglesia, desde la Iglesia como protosacramento, segtin el modo
de decir de Karl Rahner.

En este intento suyo, Rahner parte de una situacion que le viene
dada por la historia. Concretamente se pregunta sobre el fundamento
histérico que tiene la institucion de determinados sacramentos. Ya
nos hemos referido en otro pasaje anterior a este planteamiento suyo,
y ahora, tan so6lo en funcion de la claridad didactica, nos permitimos
repetir esta cita suya ya anteriormente aducida: «Es necesario plan-
tear la cuestion de como se puede presentar en forma histéricamente
creible la sacramentalidad, es decir, en este caso, el hecho de la ins-
titucion por Cristo del matrimonio, del orden, de la extremauncion y
de la confirmacion» 77. Rahner, cuando plantea en estos términos la
consideracion critica de la institucion de los sacramentos por Jesu-
cristo, empalma con la larga tradicion que desde siglos viene pre-
guntando sobre este tema. Pero a la hora de ofrecer una solucion, no
se vincula a ninguna de las respuestas ofrecidas en tiempos anterio-
res, y por ello ya no se pregunta si Jesucristo instituyo directa o
indirectamente los sacramentos y si lo hizo de manera genérica o
concreta. El planteamiento de Rahner va a abrir un camino nuevo y,
por lo tanto, original; a la hora de intentar dar una respuesta a tan
antigua pregunta, va a proponer que los siete sacramentos fueron
instituidos por Jesucristo al instituir la Iglesia, y que los siete son
otros tantos desdoblamientos de la naturaleza sacramental de la Igle-
sia. La formulacion mas clara de esta proposicion la ofrece en un
corto estudio suyo sobre el sacramento como autorrealizacién de la
Iglesia. En esta ocasion afirma explicitamente que los sacramentos
no son otra cosa que actos de la concreta autorrealizacion de la Iglesia
en cuanto es el sacramento fundamental de la salvacion del mundo 7%,

La propuesta de Rahner resulta atrayente y sugestiva por dos ra-
zones. La primera, por cuanto vincula con lazo indisoluble los sacra-

* RAHNER, K., 0. c., p.44.

77 Ibid., p.45.

" RAHNER, K., «Il sacramento come autoattuazione della Chiesa», en Nuovi saggi,
V, p.537: «I singoli sacramenti... non sono altro che atti di una concreta autoattuazione
della Chiesa quale sacramento fondamentale della salvezza del mondoy.
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mentos a la Iglesia, con lo que de manera substancial pasan a ser
acciones suyas. La segunda, porque a partir de este planteamiento
quedan resueltas de manera definitiva, las preguntas sobre el modo
de la institucion de los sacramentos, que por mas de un milenio vie-
nen preocupando a los tedlogos, sin que hayan encontrado la solu-
cion adecuada. Sin embargo, cuando se reflexiona detenidamente so-
bre esta teoria, se halla en ella un punto que suscita serias dudas y
que no permite aceptar sin mas su planteamiento. Se trata de la esca-
sa fundamentacion en el derecho divino que otorga a la institucion
de los sacramentos, comportamiento que se opone al sentir general
de la Iglesia, manifestado en el Florentino y en Trento, que sostiene
que tan sélo a partir del derecho divino son y pueden ser los sacra-
mentos lo que de ellos se predica, es decir, signos eficaces de la
gracia.

Rahner ha sido consciente de esta posible objecion y ha intenta-
do salirle al paso mediante el entramado de dos razones. Segun la
primera, los sacramentos han sido instituidos genéricamente, al ser
instituida la Iglesia, ya que son acciones que conforme a su esencia
proceden de la naturaleza misma de la Iglesia establecida por Dios y
son, por ello, de derecho divino 7°. Y desde aqui surge la segunda
razoén planteada en forma de pregunta: ;por qué estas y no otras
acciones son los tnicos y verdaderos sacramentos? Al tener que dar
respuesta a este interrogante, Rahner ofrece el desarrollo de la se-
gunda razon, en este caso de tipo vitalista, y afirma que en la medida
en que la Iglesia experimenta y vive su propia esencia a partir de lo
que Cristo le comunico explicitamente en el hecho mismo de insti-
tuirla, llega a conocer que determinadas realizaciones suyas, por
arrancar de su propia naturaleza, son realizaciones fundamentales y
absolutas de su propio ser y que son, por consiguiente, lo que noso-
tros llamamos sacramentos .

Llegar a reconocer las propias realizaciones como acciones sa-
cramentales es, al decir de Rahner, fruto de un proceso vital de la
Iglesia, en virtud del cual adquiere determinadas concreciones histo-
ricas, que una vez adquiridas son irreversibles 3!. A partir de la auto-

" RaHNER, K., La Iglesia y los sacramentos, p.77.

Y Ibid., p.75-76.

81 Ibid., p.77: «Esto se puede afirmar con tanta mayor facilidad y evidencia si se
presupone —cosa que es muy factible— que en determinados casos puede perfecta-
mente darse una decision historica irreversible de la Iglesia, que responda a su esencia,
si bien anteriormente no era necesaria en forma absolutamente concluyente, y que una
vez adoptada, por una parte, no se puede ya anular y, por otra parte, haya de conside-
rarse como iuris divini, dado que conforme a la esencia procede de la naturaleza misma
de la Iglesia establecida por Dios y es inderogable. Si se admite en principio tal
posibilidad, entonces también es posible admitir como iuris divini el numero septenario
de los sacramentos en cuanto tal, sin por ello zanjar de antemano la cuestion de si en
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conciencia sobrenatural que la Iglesia tiene de si misma, descubre la
razon sobrenatural de determinadas acciones estables suyas en favor
de la salvacion del hombre.

(Qué decir de esta manera de aclarar la institucion de los sacra-
mentos propuesta por Rahner? Por regla general ha sido adoptada
por los tedlogos. Tan solo algunas notables excepciones han puesto
una nota discordante en tan universal reconocimiento. Baste citar al
profesor de la Universidad Gregoriana Van Roo #2, a Giuseppe Co-
lombo %3 y a McCue #4. Mas alla de éstos, pocos son los que directa-
mente se hayan opuesto a Rahner. Indirectamente lo hace alguno,
como Saraiva Martins ¥, Por nuestra parte no aceptamos el plantea-
miento de Rahner por la razon ya aducida, por la escasa fuerza que
otorga al derecho divino en la institucién de los sacramentos, pues
las razones con las que Rahner intenta resolver esta fundamental ob-
jecion no convencen, por dejar el problema como estaba, ya que su
referencia al derecho divino no es directa, sino indirecta. Y si el
derecho divino no es directamente el fundamento de una accidn
eclesial, sino tan solo indirectamente, ;/se puede hablar en este caso
de derecho divino o se reduce el fundamento de los sacramentos a la
providencia divina, es decir, a las causas segundas? Pero la provi-
dencia divina nunca ha sido reconocida por la Iglesia como el funda-
mento de una verdad de fe. La hipotesis de Rahner mereceria llegar
a tesis si consiguiese establecer una relacion directa entre la Palabra
de Dios, la Iglesia y los sacramentos; pero de estos tres términos
Rahner prescinde del primero, que es el fundamental, y reduce la
fundamentacion de los sacramentos a la autocomprension de la Igle-
sia sacramental, lo que equivale a decir a una causa segunda, pues la
Iglesia no es identificable ella misma con la palabra de Dios ni, por
lo tanto, con Dios.

LY qué decir por nuestra parte no solo del planteamiento de Rahner,
sino de toda la cuestion largamente debatida entre los tedlogos en el
intento de ofrecer una explicacion clara, justa y por ello convincente de
la institucion de los sacramentos? Es deber de todo tedlogo no solo
reconstruir el proceso historico de las cuestiones, sino procurar también
ofrecer una respuesta, y asi lo vamos a intentar nosotros.

el estadio de la Iglesia todavia en formacion no hubiera sido posible desdoblar el ser
protosacramental de la Iglesia en un numero mayor de semejantes realizaciones funda-
mentales».

82 VaN Roo, W. A., «Reflections on Karl Rahner’s Kirche und Sakramente», en
Gregorianum XLIV (1963), 465-500.

8 Coromso, G., Dove va la teologia sacramentaria?, SC 6 (1974), 673-717.

% McCUut, J. F., «La penitencia, signo sacramental independiente», en Concilium
61 (1971),52-62.

% SARAIVA MARTINS, J., | sacramenti della nuova alleanza (Roma 1991), p.68-76.
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III.  HACIA UN POSIBLE INTENTO DE SOLUCION

Fundamentacion del sacramento en la palabra de Dios

La cuestion primaria a dilucidar en el tema de la institucion de
los sacramentos, y en el problema anexo sobre la evolucion de las
formas sacramentales ®, estriba en precisar estos dos puntos: prime-
ro, en qué consiste la institucion divina de los sacramentos, y segun-
do, donde radica la substancia de los mismos. Comenzaremos nues-
tro intento de reflexion formulando una observacion fundamental
desde el que hemos llamado punto segundo, ¢ inmediatamente pasa-
remos al estudio del primero. A modo de premisa inicial, hay que
sostener que, segun la ensefianza de la constitucion apostolica de
Pio XII, la materia y la forma aplicadas en la celebracion ritual de
los sacramentos no constituyen su substancia y, por tanto, no han de
ser vinculadas directamente al momento institucional. De no ser asi,
la Iglesia no las hubiese podido alterar, cosa que si ha hecho. Por lo
tanto, para llegar a conocer la substancia de un sacramento, aquello
que por pertenecer al derecho divino es inmutable para el poder de
la Iglesia, es preciso fijar con toda precision en qué consiste la insti-
tucion de los sacramentos y de qué modo fueron instituidos por Je-
sucristo.

Toda consideracion dogmatica sobre la institucion divina de los
sacramentos ha de partir de la proposicion fundamental de Trento
que afirma que los sacramentos son siete, ni mas ni menos, y que
todos han sido instituidos por Jesucristo, lo cual quiere decir que,
segun el magisterio de la Iglesia, asi consta en la revelacion divi-
na ¥, El tedlogo que quiere ser fiel a Trento ha de sostener que si la
Iglesia no hubiese hallado en la Sagrada Escritura un fundamento en
el que apoyar su doctrina sobre la institucion de los sacramentos, no
habria podido formularla. Es, pues, desde la Escritura de donde se ha
de partir a la hora de intentar fundamentar y explicar tanto el hecho
de la institucion de los sacramentos como el modo de su institucion.

Ahora bien, cuando el tedlogo ha de fundamentar sobre el texto
revelado de la Escritura la existencia de cada uno de los sacramentos

% Hablamos de evolucion en los formas sacramentales haciendo nuestra la exacta
formulacion de PASCHER, J., en su corto pero denso ¢ interesante escrito Evolucion de
las formas sacramentales (Madrid 1966).

8 McCuk, J.F., en su articulo «La penitencia, signo sacramental independiente»,
aparecido en Concilium 61 (1971), 58, reprocha a Schillebeeckx y a Rahner, cuya
argumentacion dice no convencerle, porque en su explicacion teologica dejan de lado
a Trento y se colocan en la tesitura teoldgica anterior a Pedro Lombardo, cuando se
usaba el término sacramento de una forma tan imprecisa que permitia denominar con
ella a un sinfin de signos y ritos eclesiales, al margen de los siete sacramentos en
sentido estricto.
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no ha de buscar momentos institucionales, es decir, no ha de preten-
der hallar con un procedimiento positivista determinados textos a los
que referir de manera directa la institucion de éste o aquel sacramen-
to. No es ¢ste el modo correcto de proceder, porque adolece de un
positivismo mecanicista para el que la Sagrada Escritura no da pie.
Con semejante comportamiento va a resultar muy dificil, por no de-
cir imposible, encontrar en el texto sagrado la fundamentacion de
todos los siete sacramentos. Por el contrario, en vez de recurrir a
textos determinados, a los que de manera incorrecta se les considera
momentos institucionales, se ha de buscar en el conjunto de la pre-
dicacion de Jesucristo el mandato institucional. Y por mandato insti-
tucional hay que entender aquellas insinuaciones sobre los sacra-
mentos que pertenecen al mensaje de Jesucristo, y que, por lo tanto,
se le presentan a la Iglesia formando parte del imperativo que supo-
ne siempre para clla el anuncio de la fe. Estas insinuaciones, que
pueden encontrarse esparcidas aqui o alla en el texto sagrado, cons-
tituyen el fundamento directamente divino de cada uno de los sacra-
mentos. A partir de estas insinuaciones sacramentales, que por for-
mar parte de la predicacion de Jesucristo tienen un valor sobrenatu-
ral objetivo y pertenecen al derecho divino, la Iglesia, bajo la accidn
del Espiritu Santo y en la medida que ha ido profundizando en el
conocimiento de la fe, s¢ ha ido percatando del contenido sacramen-
tal de cada una de ellas y ha terminado reconociendo en las mismas
los siete sacramentos instituidos por Jesucristo.

Téngase en cuenta que el concilio de Trento *%, al aducir el texto
de Ef 5,31 para fundamentar la sacramentalidad del matrimonio, em-
plea el verbo innuit, de «indicar», con lo que reconoce que en este
pasajc neotestamentario el Apdstol ofrece una indicacion, una insi-
nuacion de la sacramentalidad matrimonial, que progresivamente ha
sido reconocida y explicitamente promulgada por la Iglesia como el
sacramento del matrimonio.

Con este modo de comprender la institucion de los sacramentos
se salvan simultaneamente dos cosas: la objetividad del dato revela-
do, que ofrece la insinuacion institucional de los sacramentos, y el
desarrollo histdrico que desde el inicial reconocimiento de las insi-
nuaciones ha obrado la Iglesia sobre los sacramentos y tendra que
continuar obrando en la medida en que tenga que expresar con clari-
dad la razon de signo que tiene cada uno de los sacramentos. Nuestra
manera de proponer la institucion de los sacramentos tiene fuertes
discrepancias y alguna afinidad con la de Rahner. Discrepa, en cuan-
to la nuestra parte directamente de la Sagrada Escritura, y no de la
conciencia refleja de la Iglesia; es afin, en cuanto valora con aquella

DS 1799.
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la vida de la Iglesia como el procedimiento para percatarse de la
realidad sacramental de los siete sacramentos. Aunque en este caso
también hay que establecer una diferencia, pues mientras Rahner su-
pone un dinamismo eclesial reflejo, que bien podria ser denominado
subjetivismo eclesial, nosotros apoyamos el dinamismo de la Iglesia
en la penetracion del dato revelado bajo la accion del Espiritu Santo.

Para razonar nuestra manera de proponer la institucion divina de
los sacramentos a partir de las insinuaciones objetivas radicadas en
el Nuevo Testamento, recurrimos al apoyo filoséfico de la epistemo-
logia formulada por Zubiri a partir de los rasgos objetivos de la ver-
dad. Para este filosofo, la verdad, que radica siempre en la realidad,
se le ofrece al entendimiento a través de rasgos objetivos, que si
inicialmente le son desconocidos, en un momento dado se le hacen
perceptibles y los reconoce como manifestaciones de la verdad. Para
que la razén pueda llegar a percatarse de la verdad radicada y escon-
dida en la realidad, ha de haber alcanzado la madurez suficiente que
le capacite para conocerla cuando se le manifiesta a través de deter-
minadas insinuaciones que ponen al descubierto sus propiedades. Si-
guiendo este planteamiento, se ha de afirmar que la verdad es siem-
pre objetiva y que para llegar a conocerla se requiere la pertinente
disposicion subjetiva que capacita para percatarse de que dicha ver-
dad esta ahi, aunque anteriormente no la hubiese reconocido. Para
exponer esta relacion entre verdad objetiva y disposicion subjetiva,
que acaba posibilitando la formulacion de una proposicion verdade-
ra, cabe recurrir al simil que ofrece Zubiri cuando pregunta si el
hombre del siglo Xviil pudo volar. Y al tener que contestar negativa-
mente, da como razon bien sencilla que no lo hizo porque no habia
descubierto el avion. Para medir el alcance de esta formulacion, re-
currimos a un texto de Zubiri, en el que precisa que «la potencia para
el vuelo» no estaba «dispuesta», no se hallaba «a punto» en el siglo
xvi 8. Y ésta es la pura verdad. El hombre del siglo xvii no pudo
volar porque no estaba capacitado para fabricar el avion. Y no lo
pudo fabricar porque su mente no habia conseguido la madurez ne-
cesaria que le habria permitido, en primer lugar, cerciorarse de que
las leyes fisicas que posibilitan la navegacion aérea estaban ahi y, en
consecuencia, haberlas podido aplicar. Cuando tuvo esa madurez in-
telectual, si pudo volar. Si se tiene en cuenta que tales leyes fisicas
estan radicadas en la naturaleza como verdad objetiva desde la crea-
cion del mundo, se ha de concluir que el hombre alcanza nuevos
grados en el conocimiento de la verdad cuando consigue la suficien-
te madurez que le capacita para ello.

¥ Zusiri, X., Naturaleza, historia, Dios, segunda edicion (Madrid 1951), p.308.
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Aplicando el contenido de la teoria epistemoldgica de Zubiri a]
conocimiento de los sacramentos como realidades sobrenaturales
instituidas por Jesucristo, hemos de formular dos principios funda-
mentales. Primero, que toda verdad sobrenatural tiene su fundamen-
tacion noética en la objetividad de la Sagrada Escritura. Segundo,
que los siete sacramentos, como realidades intrinsecamente sobrena-
turales, se asientan en el conjunto de la Sagrada Escritura. A partir
de aqui ya se puede proponer que, formando parte de la predicacion
de Jesucristo, se hallan en los Evangelios aquellos indicios a través
de los cuales se manifiestan los signos objetivos de la sacramentali-
dad, y que la Iglesia, motivada en su vivir por el Espiritu Santo, los
ha reconocido como los siete sacramentos en la medida, que espiri-
tualmente ha estado capacitada para ello. Con esta manera de com-
prender la institucion divina de los sacramentos se salva, por una
parte, el derecho divino, y por otra, la posible distincion entre la
substancia del sacramento y los ritos accesorios en el mismo. Pues
pertenece a la substancia del sacramento aquello que desde la insi-
nuacion divina queda indicado como la finalidad sobrenatural de ca-
da uno de los sacramentos.

Un planteamiento afin ha sido propuesto en los ultimos dias por
el Catecismo de la Iglesia Catdlica cuando ensena: «... por el Espi-
ritu que la conduce “a la verdad completa” (Jn 16,13), la Iglesia
reconocid poco a poco este tesoro recibido de Cristo y precisod su
“disposicion”, tal como lo hizo con el canon de las Sagradas Escri-
turas y con la doctrina de la fe, como fiel dispensadora de los miste-
rios de Dios (cf. Mt 13,52; 1 Cor 4,1). Asi, la Iglesia ha precisado a
lo largo de los siglos que, entre sus celebraciones liturgicas, hay sie-
te que son, en el sentido propio del término, sacramentos instituidos
por el Sefor» %. En afinidad con la doctrina del Catecismo afirma-
mos nosotros que en el Nuevo Testamento estan las insinuaciones
sacramentales. Y que en cada una de las diversas insinuaciones sa-
cramentales, la Iglesia ha reconocido un signo en funcién de una
finalidad sobrenatural, y a esta intima relacion entre la insinuacion
del signo (aunque no de los elementos significantes) y el efecto al
que esta destinado es a lo que Trento llamd substancia del sacramen-
to, y sobre lo que reconoce que la Iglesia no tiene autoridad alguna
para cambiarlo.

A dos posible objeciones es preciso salir el paso tras la hipotesis
que hemos aventurado. La primera puede decir: si la Iglesia, en la
medida en que ha ido viviendo, se ha ido percatando de que determi-
nadas insinuaciones contenidas en los Evangelios ofrecen la base
revelada sobre la que asentar todos y a cada uno de los siete sacra-

N Catecismo de la Iglesia Catolica, n.1117.
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mentos, por qué no admitir que con el correr del tiempo, puesto que
la Iglesia es siempre una entidad vivificada por el Espiritu Santo,
proponga la existencia de nuevos sacramentos? Desde un plantea-
miento meramente teorico, la pregunta podria admitirse, ya que la
revelacion, aunque quedo clausurada con la muerte del ultimo Apos-
tol, es algo vivo y la lglesia, bajo la accion del Espiritu Santo, con-
tinua profundizando diariamente en el contenido de lo revelado y
alcanzando nuevos conocimientos y nuevas formas de vida. Pero
practicamente no se le puede conceder valor a la suposicion formu-
lada, por la misma promulgacion de la Iglesia que ha definido en
Trento que los sacramentos no son ni mas ni menos que siete. Y a
partir de esta proposicion magisterial hay que concluir que el cono-
cimiento eclesial sobre el nimero de los sacramentos ha llegado a su
término. Para acabar de formular la respuesta sera bueno recurrir a
San Agustin y proponer un paralelismo entre la fe y los sacramentos.
Dice el Santo que cree en el evangelio porque se lo ensefia la Igle-
sia 9!, y en formulacion paralela cabe decir que creemos en los siete
sacramentos porque nos los ha propuesto la ensefianza de la Iglesia.
A partir del magisterio eclesial hay que hacer un acto de fe en el
numero septenario de los sacramentos y dar por concluido el proceso
cognoscitivo de la realidad sacramental revelada en la Escritura.

La segunda objecion podria venir formulada a partir del decreto
Lamentabili del 3 de julio de 1907 contra los modernistas. En el
numero 40, y entre los errores referentes a los sacramentos que de-
ben ser rechazados por todos los creyentes, se propone el que sostie-
ne de los sacramentos que nacieron por la interpretacion que los
Apostoles, a merced de determinadas circunstancias, hicieron de
ciertas ideas o intenciones de Jesucristo ?2. El planteamiento de los
modernistas era meramente historicista y subjetivista, pues negando
toda objetividad del dato revelado, hacian deducir el comportamien-
to de los Apostoles de meras influencias externas. En nuestra propo-
sicion, el planteamiento es radicalmente diverso, ya que a las insinua-
ciones sacramentales se les da el rango de verdades objetivas conte-
nidas en la revelacion, y se afirma que la Iglesia desde la motivacion
del Espiritu Santo, y no por la influencia de meras circunstancias
externas, se percata del significado sacramental de las insinuaciones
sacramentales contenidas en el Nuevo Testamento. Ni el plantea-
miento es el mismo ni las consecuencias tampoco.

" «Ego vero evangelio non crederem, nisi me catholicae Ecclesiae commoveret
auctoritas», en Contra epistulam quam vocant fundamenti, c. S (Obras completas de
S. Agustin, t XXX [BAC 487], p.391).

2 DS 3440.
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Desde la explicacion propuesta para aclarar la institucion de los
sacramentos, se comprende que la Iglesia puede mudar los elemen-
tos significantes, sin que por ello altere la razon del signo 3. Por lo
tanto, hay que decir que la Iglesia, al modificar en el pasado los
elementos integrantes del signo sacramental, y cuando siga el mismo
proceder en el futuro y los modifique de nuevo, estara observando
como norma la fidelidad a la razon significante de cada sacramento,
que en forma de indicio aparece en la Sagrada Escritura desde el
momento institucional de Jesucristo. Asi lo propuso implicitamente
Pio XII al dar a conocer las nueva modificaciones en la administra-
cion del sacramento del orden, pues reconocid que en las actuales
circunstancias la imposicion de las manos es el rito mas apropiado
para expresar la potestad conferida por el sacramentos del orden. En
funcion de la significacion del efecto sacramental, es decir, de la
transmision de la potestad divina en el sacramento del orden, Pio XII
modifico los elementos significantes. Y desde aqui se puede concluir
que toda alteracion en la materia y en la forma de los sacramentos ha
de estar motivada siempre por la urgencia pedagogica, y por lo tanto
catequistica, de dar a conocer con la mayor claridad posible el efecto
que causa el signo sacramental.

% Recuérdese a este propdsito la correcta formulacion de Tapper en Trento.
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