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I. METODOSY TEMAS SACRAMENTALES EN LOS
SIGLOS X1'Y XII

La dialéctica y el planteamiento sobre los sacramentos
en general

El consciente interés por acercarse desde la inteligencia a las ver-
dades en las que se cree, y el deseo de poner en practica el consejo
petrino, que estimula a dar razén publica de aquello en lo que se
espera !, fueron al comienzo del siglo X1 motivos mas que suficientes
para estimular, en primer lugar, la busqueda del hilo conductor que
une entre si con ilacion logica a las verdades de la fe y, en segundo
lugar, el esfuerzo por sistematizarlas a partir de determinadas cate-
gorias filosoficas previamente admitidas. Nuestro intento, al recons-
truir historicamente estos acontecimientos, tiene la muy concreta fi-
nalidad de escudrifiar a partir de aquella época el desarrollo de los
conceptos sobre teologia sacramental. Y en esta pesquisa habremos

"1 P 3,15: «Estad siempre prontos para dar razon de vuestra esperanzan.
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de atender tan so6lo a dos cuestiones que nos afectan directamente:
una es metodoldgica y otra tematica. Con respecto a la metodologia,
reconstruiremos aquellos planteamientos que determinaron las diver-
sas maneras de entender el quehacer teologico, para de este modo
comprender las distintas opciones que se dieron en torno al enjuicia-
miento general de la teologia y en particular de la teologia sacramen-
tal. Analizaremos tematicamente las proposiciones de aquellos auto-
res que han de ser considerados clasicos a la hora de reconstruir el
proceso por el que el término «sacramento» se fue desarrollando
hasta llegar a alcanzar un significado pleno.

Es cierto que el afan por sistematizar 16gicamente las verdades
de fe y exponerlas atendiendo a un determinado método racional no
supuso una radical novedad de la Escolastica, puesto que algunos
Santos Padres, entre ellos San Agustin en Occidente y San Juan Da-
masceno en Oriente 2, ya lo habian intentado con anterioridad. Y
aunque es cierto que esta preocupacion de alguna manera ya se habia
manifestado durante el renacimiento carolingio, fue en el siglo xi
cuando se inici6 un auténtico cambio metodologico, al admitir los
tedlogos el uso de la dialéctica para exponer sistematicamente la
doctrina de la fe. Y al aplicarla en la consideracion de los sacramen-
tos, dio origen a exposiciones que, aunque distintas entre si, coadyu-
varon a formular por vez primera una teoria sobre los sacramentos
en general.

Pero hay que tener en cuenta que cuando en el siglo X1 se comen-
z6 a aplicar la dialéctica al hacer teologia, es decir, a usar la razén
de manera sistematica en la exposicion de la fe, comenzaron también
a surgir los conflictos entre la dialéctica o uso de la razon y la auto-
ridad o testimonio de tradicion. Si hemos de dar un solo nombre con
el que significar esta inicial pugna entre razon y tradicion o, para
hablar con lenguaje de la época, entre dialéctica y autoridad, citare-
mos a Berengario de Tours.

Hombre tipico del siglo X1 —Berengario habia nacido alrededor
del afio 1000—, con su quehacer teoldgico dio un gran paso para
establecer el uso de la razéon como método para hacer teologia. Em-
presa que acometio desafortunadamente, pues, como quiera que le
otorgo a la razdn la supremacia sobre la tradicion, proyecto la teolo-
gia hacia derroteros racionalistas. Al margen de otras conclusiones
posibles, al estudioso de los sacramentos le interesa recordar que
Berengario, a partir del uso con que aplico la dialéctica en la teolo-
gia sacramental, llegd a negar la transubstanciacion y, en consecuen-
cia, cuando tuvo que referirse a la Eucaristia, atirmé con firmeza que

> A San Juan Damasceno, por su afan sistematizador, se le ha otorgado el titulo del
Santo Tomas de Oriente.
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es un sacramento, al tiempo que negd la presencia real de Cristo, por
fundamentarse sobre la transubstanciacion. En su argumentacion sa-
cramental, Berengario admitia a la razon como presupuesto funda-
mental y como norma suprema del discurso teologico. Ahora bien,
como desde la razon no se puede admitir que los accidentes subsis-
tan sin la propia substancia en que se enraizan, y en la Eucaristia los
accidentes permanecen sin mudarse, en logica consecuencia tenia
que concluir afirmando la permanencia de la substancia del pan; de
ahi que negase la transubstanciacion.

Como se ha podido comprobar, para Berengario la razén de sa-
cramento predicada de la Eucaristia radica tan sélo en la materia y
ello, como ya hemos insinuado, porque, a partir del analisis filosofi-
co que ofrece el raciocinio dialéctico, la materia eucaristica, en vir-
tud de la consagracion, no sufre alteracion alguna en su substancia,
como lo demuestra el hecho de no haberla sufrido los accidentes que
permanecen inmutables. Por lo tanto, la materia del pan y del vino
en la integridad de su substancia y de sus accidentes es un mero
signo de la presencia de Cristo. Es el signo de una realidad sagrada
que confiere la gracia al hombre cuando lo recibe. Pero en la Euca-
ristia, como también en el bautismo, el sacramento radica en la ma-
teria sacramental y se reduce a ser el signo visible de la realidad
sagrada invisible, que transmite la gracia al hombre.

A partir de este raciocinio de Berengario, en la Eucaristia no s6lo
se ha de negar la transubstanciacion, sino que se ha de admitir una
duplicidad de substancias o, como sostendra siglos después Lutero,
una impanacion, es decir un estar la substancia de Cristo conjunta-
mente con la substancia del pan. Del error inherente a esta opinion,
que se opone a aquella doctrina que los cristianos reconocen como
revelada, abjurd Berengario ante la Iglesia, aunque probablemente
de una manera mas ficticia que real 3. Como acabamos de ver, en la
teologia de Berengario se advierten los dos momentos tipicos del
siglo X1, a saber, el uso metodoldgico de la dialéctica y su repercu-
sion tematica en la teologia sacramental.

El proceder metodologico de Berengario, que al hacer teologia
imponia la fuerza de la razon sobre el dato histdrico-biblico, fue sin-
tomatico en determinadas corrientes de pensamiento del siglo xi,
aunque sin llegar a alcanzar una influencia general entre los autores,
pues en aquel mismo siglo hubo otros tedlogos que, si en materia
sacramental no tuvieron excesiva influencia, desde el punto de vista
metodologico hoy resultan ser de primera magnitud. Sirva de ejem-
plo San Anselmo de Canterbury. En este abad benedictino, el «creo
para entender», que habia sido la base metodologica mantenida por

* La abjuracion de Berengario en DZ 690.
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San Agustin a lo largo de todo su pensamiento 4, dio paso al nuevo
método que aparece formulado en su Proslogion y, como se advierte
a partir del estilo en que fue redactado, se muestra como un deseo de
vincular la fe con la apetencia de ser entendida: «la fe que busca la
intelecciony, fides quaerens intellectum °.

La teologia monastica del siglo xI, representada basicamente por
San Anselmo, mantuvo en su espiritu una fuerte vinculacion con el
que fuera principio agustiniano al darle una supremacia a la fe sobre
la razon, pero supuso, no obstante, un decidido esfuerzo por sistema-
tizar la teologia, esfuerzo que se presentaba adornado con un verda-
dero aire de novedad e independencia. Nada podra demostrarlo me-
jor que el deseo que, como razén metodoldgica, fue expuesto por
San Anselmo con estructura de oracion, al terminar el capitulo pri-
mero de su Proslogion. En esta ocasion hace suyas literalmente las
palabras de San Agustin: creo para entender, y repite que si no cre-
yera no entenderia ©. La fe continuaba siendo el principio de la inte-
leccion en un siglo de tendencia fuertemente agustiniana.

Tuvo que venir el siglo XI1 para que se aplicase de manera deci-
dida la dialéctica al estudio de la teologia y con ello se iniciase la
renovacion teoldgica, que iba a influir decisivamente en el tratado
sobre los sacramentos en general 7, de tal forma que se puede decir
de este tratado que es hijo legitimo de la Escolastica.

A fin de poder sistematizar el proceder de las diversas escuelas
teolodgicas del siglo x11 a la hora de otorgar a la dialéctica una com-
petencia en el quehacer teologico, se ha de tener presente que se
dieron, por lo menos, tres actitudes distintas. Una, la de quienes,
fieles a la tradicion patristica, seguian en su exposicion un plan his-
torico-biblico y reflexionaban a partir del dato historico aportado por
la revelacion. Entre éstos han de ser enumerados los adictos a la
escuela de Laon, Hugo de San Victor y el mismo Pedro Lombardo,
llamado el Maestro de las Sentencias. Otra fue la de quienes intenta-
ron elaborar una sintesis teoldgica a partir de la 16gica, de la dialéc-
tica, deberiamos quiza decir de mejor manera. En este segundo gru-
po se integran Abelardo y su escuela. Y por ultimo se dio la tenden-
cia representada por quienes adoptaron un método ecléctico, pues,

+ SAN Acustin, en O. C. de S. Agustin (BAC 69), t.VIII, p.884-885: «Prius creda-
mus, ut id quod credimus intelligere valeamus»; en t. XII, p.512-513: «Intelligant qui
audiunt, credant ut intelligant, obediant ut vivant» y 714-715: «Noli quaerere intellige-
re ut credas, sed crede ut intelligas».

3 SAN ANSELMO, Proslogion, en O. de S. Anselmo (BAC 82), 360-361.

® Ibid., p.366-367: «nisi credidero, non intelligamy.

7 Para una buena informacién sobre lo que supusieron los siglos x1 y xi en el
pensamiento teologico, véase, «El pensamiento medievaly, en FLicHE, A,y MARTIN, V.,
Historia de la Iglesia, volumen XIV (Valencia 1974).
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partiendo del dato historico lo interpretaron valiéndose de la dialéc-
tica. Como integrantes de este Gltimo grupo hay que colocar, entre
otros, al autor de las Sententiae parisienses y al de la Ysagoge 8. Tan
solo teniendo en cuenta esta triple toma de postura metodologica, se
alcanza a comprender el porqué de los distintos planteamientos se-
guidos a la hora de redactar los tratados, y también se hace compren-
sible la postura que ha de adoptar hoy quien se entrega a enjuiciar
los tratados teoldgicos en general de aquel siglo, y de un modo par-
ticular las partes que dentro de los mismos dedicaron a los sacra-
mentos, ya que sobre los sacramentos reflexionaron todos los auto-
res de las distintas tendencias metodologicas.

Aportacion sacramental de Berengario de Tours
y de Pedro Abelardo

A la hora de fijar un punto inicial de donde partir en la recons-
truccion del proceso intelectual tendente a buscar el procedimiento
seguido por los escolasticos a la hora de formular una definicion de
sacramento, hemos de referirnos necesariamente a Berengario de
Tours, porque fue ¢l quien ofrecid por vez primera un atisbo de de-
finicién de sacramento cuando, siguiendo a San Agustin, de quien
afirma explicitamente que ha tomado las palabras, predica del sacra-
mento la razén de ser signo sagrado, lo que equivale a decir que es
el signo de una realidad sagrada. La formulacion literal de Berenga-
rio dice del sacramento que es la forma visible de la gracia invisi-
ble °. Hasta aqui, cuando Berengario se refiere al sacramento como
signo, se estd moviendo en un mundo explicitamente agustiniano,
sin aportar novedad conceptual alguna, aunque si la aporta literaria.
Por ello, la innovacion que ha supuesto en la historia de la teologia
sacramental la obra de Berengario ha consistido en haber asimilado
las categorias agustinianas y, desde las mismas, describir por vez
primera los sacramentos. Y si es cierto que, en el pasaje que estamos
comentando, Berengario ofrece un planteamiento de tipo universal,
por cuanto su definicion afecta a los siete sacramentos de los que
dice que son forma visible de la gracia invisible, sin embargo el
origen de su preocupacion fue muy concreto, pues arrancéd de la cir-
cunstancia particular de tener que hallar una posible definicion de
sacramento que fuese apta para dar razon de su previa concepcion de

¥ Croks, H., «La sistématisation théologique pendant la premiere moiti¢ du Xlle
siecler, en EThL 3 (1958), 277-329; la referencia en p.287.

? BERENGARIO DE TOURS, Rescriptum contra Lanfrannnum 1, 2105-2107: «Quod
sacramenti deffinitiones indissimulabiliter intimant, est enim sacramentum, prescri-
bente beato Augustino, invisibilis gratiae visibilis forma», en CChrCM, Lxxxiv, p.94.
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la Eucaristia. En funcion de este porqué se ha de justificar la dlg,re—
sion sobre la concepceion eucaristica de berengario ofrecida al iniciar
el capitulo.

A tenor de los actuales conocimientos historico-literarios,hay
que sostener que fue Berengario el primer tedlogo que, siguiendo a
San Agustin, intentd ofrecer una definicion de sacramento a partir de
la nocion de signo '°. Es cierto que los canonistas ya habian esboza-
do esta definicion, pero tan verdad como esto resulta ser que, hasta
que llegd la formulacion de Berengario, la posible definicion de sa-
cramento habia quedado recluida al ambito de lo canonico, sin con-
seguir demasiada influencia en los tratados sistematicos. El desarro-
llo de las categorias agustinianas en la teologia sacramental se debe
a Berengario; también fue por mediacion suya, al haber asimilado la
doctrina agustiniana, que el sacramento comenzo a ser considerado
en la teologia desde la categoria del signo. A esta primera aportacion
de Berengario siguieron ya en el siglo xi1 la de Abelardo, la de Hugo
de San Victor, la del autor de la Summa Sententiarum y la de Pedro
Lombardo, con su famosa y decisiva obra Sententiarum libri IV. To-
dos vivieron la preocupacion sacramental y se sintieron atraidos por
el deseo de analizar y desarrollar en sus respectivos trabajos teologi-
cos la entonces incipiente definicion de sacramento.

Abelardo, con un planteamiento similar al de Berengario, y des-
cuidando por tanto las apreciaciones propias del método biblico-his-
torico, se aferr6 a la exclusiva reflexion dialéctica, mediante la cual
intentd elaborar una sintesis teologica a partir de esta triple preocu-
pacion: la fe, la caridad y los sacramentos, segun la formula que abre
el capitulo primero de su introduccion a la teologia ''. Como se aca-
ba de ver, en la estructura de su esquema teoldgico incorpord como
parte integrante de la misma la consideracion de los sacramentos, y
lo hizo en un sentido tan afin al nuestro, que si tuviésemos que tra-
ducir a nuestras propias formulaciones su esquema teoldgico, ten-
driamos que referirnos al tratado de sacramentos en general y no a
este o a aquel sacramento en particular. La consideracion del tratado
sobre los sacramentos, que muy pronto iba a llamarse De sacramen-
tis, se estaba abriendo camino en la consideracion teoldgica, y entre

1% DE GHELLINCK, J., Le mouvement théologique du Xlle siecle (Bruges 1969),
p.503. No parece coincidir con ello Rocchetta cuando vincula a Abelardo la paternidad
escolastica del sacramento como signo. En concreto escribe asi: «Nonostante gli errori
¢ le condamne in cui ¢ incorso, Abelardo ha rappresentato —nel quadro della teologia
dialettica di cui ¢ stato uno degli ispiratori— un’importante stimulo per lo sviluppo
della sacramentaria, formulando dei principi che saranno di guida per molti scrittori
medievalin, en Sacramentaria Generale (Roma 1990), p.285.

" PEDRO ABELARDO, Introductio ad Theologiam, Liber primus, I: «Tria sunt, ut
arbitror, in quibus humanae salutis summa consistit, fides videlicet, charitas et sacra-
mentum», PL 178, col. 981.
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los teologos del siglo xi1 que lo preconizaron tuvo una especial cola-
boracion el dialéctico Abelardo, quien ya propuso, casi con la con-
tundencia de una definicion, que el sacramento es el signo visible de
la gracia invisible '°. Su influencia en la sacramentologia de su tiem-
po fue grande, y de tal manera se dejo sentir entre los tedlogos de
aquella época que, desde nuestra actual situacion y a partir de nues-
tro talante critico, se puede hablar de una escuela abelardiana dentro
del siglo x11 3. Y de manera similar se dejé sentir su influencia entre
los canonistas, ya que entre sus muchos discipulos merece una espe-
cial mencidn el jurista Rolando Bandinelli, que con el tiempo llega-
ria a ser el papa Alejandro 111, cuya dependencia con respecto a Abe-
lardo en las proposiciones sacramentales es bien sabida ',

Al tener que concretar la aportacion que en el primer momento
de la reflexion escoldstica sobre los sacramentos prestaron los dia-
lécticos del siglo x11, hemos de anotar en su favor el haberle dado
entrada en la reflexion teoldgica a la formulacion de raigambre agus-
tiniana que considera al sacramento como forma visible de la gracia
invisible. Y de una manera muy especial hay que agradecerle a Abe-
lardo que diese un paso decisivo en la marcha hacia adelante y con-
siguiese una mayor concrecion conceptual para la definicion del sa-
cramento, al pasar de la genérica forma visible, como decia todavia
Berengario, a la especifica denominacion de signo visible, con lo
que prestd una decisiva ayuda para formular la definicion clasica del
sacramento como signo visible de la gracia invisible: visibile signum
invisibilis gratiae.

Con la aportacion de Berengario y con la definicion de Abelardo
se adelanto un buen trecho en el camino hacia el tratado sobre los
sacramentos en general, pues al signo, que por cierto ya lo habiamos
encontrado en los Santos Padres y de un modo muy especial en San
Agustin, le dieron entrada en la teologia sacramental con un rango
de categoria fundamental. Y aunque es cierto que en este primer
momento se llegd a estos planteamientos generales de la sacramen-
tologia como resultado de buscar este o aquel elemento descriptivo
con el que poder justificar determinado sacramento, tal como el bau-
tismo y sobre todo la Eucaristia, no habria de pasar mucho tiempo
para que se planteasen directamente las cuestiones pertinentes a los
sacramentos y se buscase de un modo muy particular la exactitud de
su definicion. Con la incorporacion del signo, la teologia del si-

"2 PEDRO ABELARDO, [ntroductio ad Theologiam, Liber primus, I1: «Sacramentum
vero est visibile signum invisibilis gratiae», en PL 177, col. 984.

" HermANs, R., Petri Abelardi eiusque primae scholae de sacramentis (Mechelen
1965).

" Gier, P., Die Sentenzen Rolands nachmals papstes Alexander 111 (Freiburg
1881); la referencia en p.xXI-XXX1V.
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glo x11 habia encontrado la palabra clave con que referirse al sacra-
mento; ahora bien, la definicion como tal todavia no se habia encon-
trado, pues con la mera referencia al signo se describia una nota del
sacramento, pero quedaban relegadas otras tan importantes como la
causalidad y la razén estrictamente sobrenatural de toda la accion
sacramental, datos todos que no habian sido previstos en la primeri-
za definicion de los dialécticos Berengario y Abelardo. No se olvide
lo dicho si se quiere recorrer paso a paso y con exactitud el itinerario
seguido por los tedlogos medievales a la hora de completar en todas
sus partes la definicion de sacramento.

[I. HACIA LA DEFINICION DE SACRAMENTO

Prenotandos

La herencia terminoldgica que sobre los sacramentos habia lega-
do la Patristica era mas bien escasa. Con San Agustin, que en lo
referente a la sacramentologia ocupa un lugar muy destacado dentro
de la Patristica, se habian puesto las bases conceptuales y verbales
para elaborar una formulacion sistematica sobre los sacramentos, pe-
ro el Santo no llegd a desarrollarla. Con respecto a la terminologia
con la que expresar los distintos aspectos de la realidad sacramental,
habia aportado valiosas innovaciones, como precisar del sacramento
que es un signo y que como tal esta integrado por una parte sensible,
a la que llamoé elementum, y por otra espiritual a la que denominé
verbum. Estas aportaciones agustinianas las recogio la teologia me-
dieval y a partir de las mismas trabajé durante los doscientos afios
que mediaron entre el siglo X1 y el x1i1, en un constante esfuerzo por
exponer con la maxima precision posible que el sacramento, desde
su misma razon de signo, significa la gracia que causa, y que, por ser
un signo eficaz, en ¢l hay que distinguir estos dos aspectos: el de ser
materialmente un signo, al que se denomind sacramentum, y el de
causar la gracia, y a este efecto se le llamo res sacramenti. Analizar
historicamente como se llevo a cabo esta labor de precision concep-
tual, que es a la par teologica y cultural, va a ser el cometido del
presente apartado.

Hugo de San Victor

Los tanteos que venian dando los canonistas y los dogmaticos en
torno a la sacramentalidad y que, seglin ya hemos visto, partian
siempre de la consideracion particular de algiin que otro sacramento,
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cambiaron de enfoque y alcanzaron una dimension universal con
Hugo de San Victor, al componer en el De sacramentis christianae
fidei ' el que debe ser considerado primer tratado general sobre los
‘sacramentos. Cuando en su obra propone los sacramentos desde si
mismos, es decir, desde la respuesta directa a las preguntas qué es un
sacramento y para qué ha sido instituido, sin que haya tenido que
mediar una previa preocupacion particular motivada por la casuistica
de alguno de ellos, se puede afirmar que nace el tratado De sacra-
memntis in genere y que su paternidad, como se constata por los
datos, ha de ser atribuida a Hugo de San Victor. Para valorar la in-
fluencia que en materia sacramental tuvo este escrito, bastara tener
presente, como lo hace Iturrioz, que Hugo de San Victor fue el em-
palme entre los Padres y los tedlogos escolasticos, y hasta que se
formaron las grandes escuelas, sobre todo la escotista y la tomista, el
recurso que a ¢l hacian los autores era continuo. Después, si bien es
cierto que decay¢ el influjo de sus ideas al quedar suplantado por las
de Santo Tomas de Aquino y San Buenaventura como los dos gran-
des maestros de las escuelas, todavia su nombre en materia sacra-
mental era referido con mucha frecuencia. Baste notar aqui que Hu-
go de San Victor fue citado en el mismo.concilio de Trento con
frecuencia no superada por ningn otro autor, descontando a San
Agustin '°.

El nuevo tratado sobre los sacramentos, por ser un recién nacido,
arrastraba la debilidad propia de quien acaba de llegar a la vida. Y
por ello tendran que pasar algunos afios hasta que se consolide cada
una de sus partes y alcance en su conjunto la firmeza del adulto. En
este servicio de crecimiento y solidificacion habran de cooperar va-
rios tedlogos y el servicio tltimo tendrd que prestarlo Santo Tomas
de Aquino; pero nadie puede negarle a Hugo de San Victor la pers-
picacia de haber planteado la reflexion sobre los sacramentos inte-
grada en la comprension teoldgica de toda la realidad sobrenatural.

Como acabamos de insinuar, Hugo de San Victor tomo en consi-
deracion los sacramentos en el conjunto de una global reflexion teo-
logica que constaba de dos partes, a las que denominé opus condi-
tionis 'y opus reparationis. A partir de la creacidén e incorporando
inmediatamente después la reparacion del pecado, elabora Hugo de
San Victor su obra De sacramentis christianae fidei, de tal forma
que el hombre creado por Dios es el que, por haber mediado el pe-
cado, necesita la reparacion que se le ofrece en los sacramentos. El
hombre creado, caido y redimido, es el objeto sobre el que versa su

5 HuGo pE SaAN VicTor, De sacramentis christianae fidei, en PL 176, col. 173-618.
' Irurrioz, D., «La definicion del Concilio de Trento sobre la causalidad de los
sacramentos», en EstEcl 24 (1950), 297.
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elaboracion teologica. Y dentro de la parte dedicada a la restauracion
tiene lugar la consideracion sobre los sacramentos !7.

Dos notas diferenciales se dan en la concepcion sacramental de
Hugo de San Victor. Primera, que los sacramentos son tomados en
consideracion exclusiva a partir del pecado que necesita ser perdona-
do, y segunda, que los sacramentos son tan antiguos como la huma-
nidad, ya que surgieron con el pecado de Adan y Eva, que requeria
una necesaria restauracion. Asi lo propone explicitamente Hugo de
San Victor cuando, al preguntarse sobre el momento en que fueron
instituidos los sacramentos, afirma que cuando los primeros padres
fueron expulsados del paraiso como consecuencia de haber pecado,
comenzaron a recibir de Dios la medicina que curase su dolencia.
Aunque bien mirado no puede hablarse de un unico momento insti-
tucional, sino que el hombre caido fue recibiendo la medicina sacra-
mental en circunstancias distintas, a saber, antes de haber recibido la
ley, juntamente con la recepcion de la ley y, por tltimo, cuando se le
concedio la gracia por Jesucristo. Por ello, Hugo de San Victor, en
vez de hablar de momentos institucionales de los sacramentos, esta-
blece como principio que siempre que hay enfermedad ha de haber
la correspondiente medicina, y puesto que la enfermedad ha acom-
paiiado al hombre desde siempre, desde siempre también le acompa-
fian los sacramentos 8. A través de esta manera de proponer la sa-
cramentalidad, se advierte con toda claridad que Hugo de San Victor
considera como finalidad primordial de los sacramentos la accion
sanante de los mismos sobre el hombre enfermo. Asi lo propone no
solo en el De sacramentis christianae fidei, sino también en su otra
obra sacramental De sacramentis legis naturalis et scriptae dialo-
gus '°. Como se trata de un escrito que en algin momento resulta
imprescindible para determinar el pensamiento sacramental de Hugo
de San Victor, es conveniente ofrecer alguna noticia sobre el mismo.

'7 HuGo pe SaN VicTor, De sacramentis, Prologus, cap.2: «Duo enim sunt opera
in quibus universa continentur quae facta sunt. Primum est opus conditionis. Secun-
dum est opus reparationis... Opus restaurationis est incarnatio Verbi cum omnibus
sacramentis suis; sive 1is quae precesserunt ab initio saeculi, sive is quae subsequuntur
usque ad finem mundi» (PL 176, col. 183).

" HuGo pe SaN VicTor, De sacramentis, 1, V111, 12: « Tempus institutionis sacra-
mentorum ab eo incoepisse creditur, quo primus parens merito inobedientiac a gaudiis
paradisi expulsus... Ex quo enim homo a statu primae incorruptionis lapsus in corpore
per mortalitatem et in anima per iniquitatem aegrotare caepit; continuo Deus reparando
in sacramentis suis medicinam reparavit. Quae quidem... diversis temporibus et locis
ad curationem illius exhibuit; alia ante legem, alia sub lege, alia sub gratia: diversa
quidem in specie unum tantum effectum habentia. Si quis igitur quacrat tempus insti-
tutionis sacramentorum, sciat quia quandiu morbus est, tempus medicinae est» (PL
176, col. 313).

1 HuGo pE SaN Victor, De sacramentis legis naturalis et scriptae dialogus (PL
176, col. 17-42).
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Se trata de un corto escrito redactado a modo de un dialogo mante-
nido entre un discipulo y un maestro, y por ello su titulo de didlogo.
El esquema doctrinal de este didlogo recoge de modo resumido toda
la doctrina expuesta en el De sacramentis christianae fidei, aunque
con algunas diferencias que, como ya hemos indicado, es necesario
tener en cuenta para conocer en su integridad el pensamiento de Hu-
go de San Victor. Partiendo de la finalidad de los sacramentos, Hugo
de San Victor escribe en el didlogo que son a la vez medicina y arma
para el hombre; medicina por cuanto sanan a los enfermos, y arma
porque protegen a los sanos. Desde cualquiera de los dos aspectos,
el positivo de prevenir y el negativo de reparar, el sacramento apare-
ce descrito siempre desde una finalidad sanante.

Con el fin de abarcar de un s6lo golpe de vista la concepcion
sanante que del sacramento tiene Hugo de San Victor, bueno sera
volver sobre un texto suyo en el que ofrece las guias teologicas de
su planteamiento sacramental. Después de haber tratado sobre la fe,
Hugo se resuelve a considerar los sacramentos y afirma que desde el
principio han sido instituidos para la restauracion y curacion del
hombre, bien sea que le hayan sido dados con la ley natural, con la
escrita o con la gracia. De todos ellos, los Gltimos son los mas dig-
nos con respecto a la gracia espiritual 2°. Con la lectura de este texto
se advierte que, para Hugo de San Victor, la realidad sacramental
tiene un alcance tan universal que abarca por igual a los sacramentos
de la ley natural, a los de la ley escrita y a los instituidos por Jesu-
cristo en el nuevo orden de la gracia; por ello habla de sacramentos
naturales, de sacramentos de la ley o veterotestamentarios, y de sa-
cramentos de la gracia o cristianos. Y todos ellos, segtin ya le habia-
mos oido afirmar y aqui lo repite, han sido instituidos para la restau-
racion y curacion del hombre. La afirmacion de Hugo de San Victor,
que propone de forma tan contundente que los sacramentos han sido
instituidos para la finalidad curativa o restauradora de la salud del
hombre, ha de ser retenida por dos motivos de amplia repercusion en
la historia de la teologia sacramental. En primer lugar, porque con
esta afirmacion se inicia la reflexidn teoldgica sobre el efecto sanan-
te de los sacramentos, que tan fecunda es a la hora de intentar una
fundamentacion teologicamente objetiva de la puriﬁcaci(')n ascética
del alma. Y en segundo lugar, por la repercusion que este plantea-
miento habra de tener siglos después en Lutero, para quien, como se
vera en el momento oportuno, el efecto del sacramento se agota en

20 HuGo pE SAN VicTor, De sacramentis, I, X1, 1: «Post fidem de sacramentis fidei
tractare debemus. Sacramenta ab initio ad restaurationem et curationem hominis insti-
tuta sunt; alia sub lege naturali, alia sub scripta lege, alia sub gratia. Et in his semper
?uae tempore posteriora fuerunt, effectu gratiae spiritualis digniora inveniuntur» (PL

76, col. 343).



94 P.1. El sacramento en su historia

la funcion medicinal del perdén del pecado, de tal forma que, segin
su apreciacion, ningln signo puede ser llamado sacramento si no
otorga el efecto sanante de perdonar el pecado. Las derivaciones que
Lutero sacd de este principio fueron muchas y de muy grandes y
graves consecuencias.

Una vez conocida en su extension universal la nocion genérica
de la finalidad de los sacramentos ofrecida por Hugo de San Victor,
conviene reducir el campo de la consideracion y reconstruir su pen-
samiento sobre los sacramentos instituidos para la gracia; es decir,
sobre los sacramentos propiamente dichos. Partiendo de la nocion de
signo, Hugo de San Victor define al sacramento como un elemento
corporal o material que, en virtud de su contextura externa y sensi-
ble, representa la semejanza con la gracia, en virtud de la institucion
divina, la significa, y por la santificacion que ha recibido, contiene
en su materialidad alguna gracia invisible y espiritual. Tras haber
redactado esta definicion, el mismo Hugo de San Victor proclama
que tiene un valor universal y afirma que es aplicable a todos y cada
uno de los sacramentos 2!,

Por tratarse quiza de la primera definicion de sacramento expre-
samente formulada en la historia de la teologia, adolece de determi-
nados defectos propios de su novedad. Y tan sélo a titulo de infor-
macion, conviene recordar que Van den Eynde, en actitud critica, la
ha considerado poco feliz por dos motivos: el primero, por el exce-
sivo riesgo que contiene de cosificar el sacramento al proponerlo
meramente como un elemento corporal, y el segundo, por la vincu-
lacion meramente externa que establece entre la causalidad de la gra-
cia y el sacramento. Con respecto a estas dos observaciones, el pro-
pio Van Den Eynde ofrece las razones atenuantes a partir de las
cuales pueden quedar soslayadas las dos presuntas deficiencias. En
cuanto a la reduccion del sacramento a ser un elemento material,
Van den Eynde admite como posible que con esta apreciacion Hugo
de San Victor se hubiese instalado en una linea de fidelidad a la
tradicion, pues, segun San Agustin, es el elemento el que se convier-
te en sacramento cuando desciende sobre ¢l la palabra [accedit ver-
bum ad elementum et fit sacramentum]; y para San Isidoro de Sevilla
los sacramentos son revestimientos corporales que actiian bajo la ac-
cion divina 2. 'Y con respecto a haber vinculado la causalidad al

2 HuGo pE SaN VicTor, De sacramentis, 1. 1X, 2: «Sacramentum est corporale vel
materiale elementum foris sensibiliter propositum ex similitudine representans et ex
institutione significans et ex sanctificatione continens aliquam invisibilem et spiritua-
lem gratiam. Haec diffinitio ita propria ac perfecta agnoscitur, ut omni sacramento
solique convenire inveniatur» (PL 176, col. 317-318).

2 SAN ISIDORO DE SEVILLA, Etimologiarum libri XX, V1, 19, 40: «Sacramenta di-
cuntur, quia sub tegumento corporalium rerum virtus divina secretius salutem eorun-
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sacramento de manera meramente extrinseca, comenta que Hugo se
movia ain en un contexto teoldgico en el que la causalidad propia-
mente dicha se predicaba en exclusiva de Dios y no de los sacramen-
tos, que eran considerados como medios capaces de contener en si la
gracia, aunque sin la posibilidad directa de conferirla, al igual que el
agua esta en un vaso para poder ser bebida, pero no es el vaso quien
la ofrece al sediento, ni menos quien la otorga. Como ha advertido
cautamente Caprioli 23, la definicion de Hugo de San Victor tan solo
puede ser comprendida de manera correcta si se parte del contexto
teologico-cultural en que fue formulada.

Ante estas observaciones criticas, por muy sagaces que a simple
vista parezcan, es necesario tomar una actitud de analitica reserva,
ya que la cuestion no es tan simple como a primera vista podria
parecer. A la hora de estudiar la causalidad en Hugo de San Victor,
los autores suelen reducir su investigacion al tratado De sacramen-
tis, por ser su obra maxima; sin embargo, este comportamiento re-
sulta incorrecto por su parcialidad, ya que Hugo de San Victor abor-
dé la reflexion sacramental también en su otra obra, el Dialogus, por
regla general muy poco estudiado a pesar de tener mucho interés. En
relacién con la causalidad sacramental, el planteamiento del Dialo-
gus supone una importantisima explicacion de lo que habia expuesto
en el De sacramentis, dentro de la cual aporta un dato nuevo que ha
de ser considerado como un anticipo de la doctrina que habran de
exponer tanto la Summa Sententiarum como Pedro Lombardo.

Con el fin de exponer sistematicamente las dos distintas maneras
como formuldé Hugo de San Victor la causalidad sacramental, con-
viene recordar que en el De sacramentis propuso que los sacramen-
tos, en virtud de la santificacion, contienen una gracia invisible y
espiritual. El término clave en este pasaje es «contienen», con el que
afirma que los sacramentos son contenedores de la gracia 4. En el
De sacramentis nada dice del modo como la gracia sacramental lle-
ga al hombre a través de los sacramentos. La causalidad propiamente
dicha no viene afirmada en esta ocasion, pues de manera muy impre-
cisa se establece una relacion entre el signo y la gracia causada, sin
que de ninguna forma se describa el modo como los sacramentos la
conceden. En cambio, en el Dialogus si queda descrita la concesion.
Y lo hace de modo muy significativo. Ante la pregunta del alumno
que cuestiona como los sacramentos, siendo cosas materiales, pue-
den darle al hombre la salud y curarle sus dolencias, el maestro le

dem sacramentorum operatur; unde a secretis virtutibus, vel a sacris sacramenta dicun-
tury, (Etimologias, t.1 [Madrid 1982], p.614-615).

3 CaprioLl, A., «Alle origini della «definizione» di sacramento: da Berengario a
Pier Lombardo», en SC 102 (1974) 718-743, la referencia en p.729-730.

2 HuGo pe SaN VicTor, «De sacramentis» I, IX, 2 en PL 176, col. 317-318.
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explica en su contestacion que en los sacramentos hay algo mas de
lo que se ve a simple vista, y es la virtud sobrenatural. Y ante la
insistencia del alumno que le vuelve a preguntar de donde le viene al
sacramento esta virtud, el maestro le dice que no arranca de lo natu-
ral del sacramento, de aquello que se puede ver de manera sensible,
sino del Espiritu Santo, que obra en lo visible de manera invisible %3.
Hugo de San Victor ha dado un paso adelante en la explicacion de la
causalidad sacramental al proponer que es el Espiritu Santo quien
opera de manera invisible a través de lo visible de los sacramentos.
Aqui ha aparecido ya una alusion a la operatividad sobrenatural
vinculada al signo sacramental, aunque no pase de ser meramente
moral.

En otro pasaje del Dialogus, Hugo de San Victor es mas explici-
to a la hora de establecer la vinculacion de la gracia con el signo
sacramental. En un momento en que el maestro establece pedagogi-
camente ante el discipulo la relacion que guardan entre si el signo, el
sacramento y la gracia, dice del signo en cuanto tal que le compete
solamente significar, pero no conferir (en este primer momento em-
plea ya el verbo conferre); en cambio, el sacramento no es un mero
signo porque, ademas, es eficaz, de tal forma que en virtud de la
institucion, significa; por la semejanza visible, representa la realidad
invisible, y por la santificacion confiere. Y en este caso, al utilizar el
verbo conferre especifica que es el sacramento quien confiere la san-
tidad 2°. Con el fin de interpretar a Hugo de San Victor desde dentro
de su propio pensamiento, sin hacerle decir lo que no dice, se ha de
concluir que, seglin su manera de pensar expuesta en el Dialogus,
los sacramentos conceden la gracia que otorga el Espiritu Santo. No
son, pues, meros continentes de la gracia, sino instrumentos a través
de los cuales actia el Espiritu Santo. Si esta manera de conferir el
sacramento la gracia, propuesta por Hugo de San Victor, tuviese que
ser denominada en terminologia de escuela, habria que hablar de una
causalidad moral en la que el signo sacramental es ocasidn para que
el Espiritu Santo conceda la gracia. Las criticas formuladas contra la
causalidad sacramental en Hugo de San Victor estan ellas mismas
necesitando una seria revision.

Como dato muy positivo en la consideracion sacramental de Hu-
go de San Victor se ha de calibrar el modo como aplica su definiciéon
del sacramento a los tres tipos de sacramentos correspondientes a los
tres momentos decisivos de la historia de la salvacion. Segin su ma-

> Hugo bk SaN Victor, Dialogus, «D. 1lla ergo virtus unde venit? M. Non ex illius
natura quod 1bi visibile cernitur; sed ex operatione Spiritus Sancti qui in illo visibili
invisibiliter operatury, (PL 176, col. 34).

* HuGo pe SAN VicTor, Dialogus (PL 176, col .34-35).
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nera de decir, aquellos sacramentos que tienen la razon de ser de su
existencia en la postracion de la naturaleza humana a partir del mo-
mento de su caida, corresponden al hombre en general, pues todo
hombre es caido, y pertenecen de un modo particular al pagano que
no ha conocido otro tipo de sacramentalidad; los sacramentos que
arrancan de la institucion promulgada por Dios a través de la ley
mosaica, y que se constatan en la Ley Antigua, corresponden a los
judios, que los han recibido de Moisés; y en tltimo lugar, los sacra-
mentos que fueron instituidos para la santificacion merecida y otor-
gada por Jesucristo, corresponden de forma directa solamente a los
cristianos. Hugo de San Victor no considera esta triple serie de sa-
cramentos de un modo aislado entre si, sino coordinada en un pre-
sente historico, dentro del cual es Dios quien esta actuando sobre el
hombre desde el comienzo de la creacion hasta el futuro escatologi-
co, pasando por cada presente historico. La vision unitaria de la pre-
sencia sacramental de Dios, que actia de manera constante sobre el
hombre, confiere a la teologia sacramental de Hugo de San Victor la
posibilidad de llevar a cabo una contemplacion cristiana de la crea-
cion y de la historia. Quiza Hugo de San Victor fue el primer tedlo-
go que abordd de manera directa la consideracion de la historia con
sentido de historia de la salvacion.

Como acabamos de decir, estos tres momentos historicos no
equivalen a tres situaciones aisladas entre si, sino que guardan una
intima cohesion, de tal forma que son comprensibles desde un prin-
cipio unico de operatividad de parte de Dios para con el hombre. Y
el vinculo que aglutina unitariamente la dimension sacramental de
estos tres momentos historicos es la fe en la Pasion de Jesucristo,
momento absoluto en la reparacion del pecado. Ahora bien, como
quiera que no todos los signos sacramentales mantienen idéntica vin-
culacion con la Pasion, no todos ellos tienen en si el mismo rango,
ni son todos iguales en su eficacia. Los sacramentos de la Nueva Ley
son, entre todos los sacramentos, los mas dignos, en virtud de la fe
que los liga intima e inmediatamente a la Pasion de Cristo, y los
sacramentos anteriores fueron salvificamente eficaces solo en la me-
dida en que, recibidos con fe recta, significaban el acontecimiento
salvifico futuro que tenia que ser obrado por la Pasion de Cristo 27
Segun Hugo de San Victor, todos los sacramentos guardan siempre

> HuGo bk SAN VicTor, De Sacramentis, 1, 11, 2: «ldeo sacramenta gratiae, pri-
mum per benedictionem virtutem in se sanctificationis suscipiunt, ac deinde quam
continent in se sanctificationem conferunt... Passio namque Salvatoris quae primo loco
sacramenta gratiac ad effectum salutis sanctificat, mediantibus istis etiam illa prioris
temporis sacramenta sanctificabat, ut eadem salus esset, et his qui recta fide signa
futurorum in illis venerati sunt, et his qui effectum salutis in istis percipiunt» (PL 176,
343).
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una necesaria dependencia de la Pasion de Cristo, aunque en grado
diverso y, por ende, con eficacia distinta. Y como consecuencia de
ello, los antiguos sacramentos, tanto los de la naturaleza como los de
la Ley Antigua, por mantener so6lo una vinculacion indirecta con la
Pasion de Cristo, conferian la gracia en un acto de futuro, y los de la
Nueva Ley, por mantener una inmediata vinculacién con la Pasion
de Cristo, son mayores en eficacia, ya que a través de ellos el Espi-
ritu Santo confiere la gracia en un acto de presente.

La Summa Sententiarum

Con Berengario y Pedro Abelardo, tal y como hemos visto, se
incorporo a la reflexion teologica sobre los sacramentos el concepto
agustiniano de signo, y con Hugo de San Victor se amplio la com-
prension del signo al vincularle la causalidad otorgada por el Espiri-
tu Santo a través del mismo. Sin embargo, estas dos proposiciones
sacramentales no habian sido suficientes para resolver todas las
cuestiones que en el siglo xi1 comenzo a suscitar la reflexion sobre
los sacramentos. Quedaba pendiente de solucion el modo como el
sacramento causa la gracia. La insinuacion de Hugo de San Victor,
como ya hemos dicho, supuso un adelanto, pero no satisfizo. Por
ello, tras el paso por ¢l dado insinuando la causalidad sacramental,
se abrié una pregunta muy concreta sobre el modo como se relaciona
la gracia con el sacramento, y al intentar contestarla se replanted la
pregunta sobre qué es el sacramento. Una nueva respuesta a la que
comenzaba a ser apasionante cuestion para los tedlogos medievales,
la ofrecid la llamada Summa Sententiarum 8. Dada la importancia
sacramental de esta obra, resulta muy conveniente ofrecer algunas
noticias sobre la misma.

De autor desconocido 2, la Summa Sententiarum, aunque mate-
rialmente pequefia, es de gran importancia para quien desee estudiar
la evolucion seguida en el siglo xi1, al intentar definir el sacramento
a partir de la causalidad. Colocada entre Hugo de San Victor y Pedro
Lombardo, el especial interés de esta obra radica en que amplia las
nociones fundamentales sobre la sacramentalidad elaboradas en el
siglo xi1, y con ello prepara las que a través del Maestro de las Sen-
tencias habran de insertarse en la corriente general de la teologia
sobre los sacramentos, que pervivira incluso después de la escolastica.

* Summa Sententiarum, en PL 176, col. 41-174.
* Sobre ¢l anonimato de la obra ofrece datos muy precisos J. de Ghellinck en Le
mouvement, p.197-201 y 294-297.
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Sobre su estructura material hay que repetir que se trata de una
obra pequeiia, de tal forma que en nuestros dias diriamos de ella que
no pasa de ser un epitome de teologia. Dividida en siete tratados, el
capitulo primero del tratado séptimo lleva el titulo De sacramentis in
generall, y el capitulo segundo, De sacramentis legalis. En el capi-
tulo primero, cuyo enunciado resulta altamente significativo por
cuanto expresa que las cuestiones sacramentales son abordadas de
una manera directa y con un planteamiento general, y no a partir de
cuestiones particulares motivadas por este o aquel sacramento, si-
guiendo la orientacion de Hugo de San Victor, el anonimo autor pro-
pone que los sacramentos han sido instituidos como remedio contra
el dafio causado tanto por el pecado original como por el actual, y se
pregunta qué es el sacramento, por qué ha sido instituido y en qué
consiste .

Al autor de la Summa Sententiarum no le parecieron suficientes
las formulaciones sacramentales ofrecidas por San Agustin, ni la que
decia del sacramento que es signo de una realidad sagrada, ni tam-
poco la que proclamaba que es forma visible de la gracia invisible.
En unas y otras echaba en falta la relacion entre el signo y la causa-
lidad de la gracia. Y, preocupado por esta cuestion, asumio la defi-
nicion propuesta por Hugo de San Victor, pero con la intencion de
perfeccionarla, pues donde Hugo hablaba de santificacion, la Summa
Sententiarum habld de eficacia sacramental. Y al exponerla, lo hizo
con tal claridad que hoy resulta obligado afirmar de su concepto de
la causalidad que es la maxima aportacion de esta obra a la teologia
sacramental.

La estructura historica de la definicion que formula la Summa
Sententiarum en la exposicion de la causalidad arranca de la defini-
cion de sacramento que, a partir de Berengario y Hugo de San Vic-
tor, comenzaba ya a ser cldsica y que lo definia como el signo de una
realidad sagrada. Pero el anonimo autor de esta suma no se quedo en
el mero enunciado del signo, sino que puso de manifiesto la eficacia
del sacramento en estos términos: ¢l sacramento es la forma visible
de la gracia invisible que en ¢l se recibe, gracia que ¢l mismo con-
fiere. No es pues solamente el signo de una cosa sagrada, sino el
signo eficaz *'. Y como quiera que deseaba dejar bien fijada una idca
que consideraba fundamental, insistid sobre ella y reiterd en estos
términos ¢l planteamiento de la eficacia del sacramento: el sacra-

30 Symma Sententiarum, 1V, 1: «Contra peccata tam originalia quam actualia...
inventa sunt sacramentorum remedia, de quibus hacc tria consideranda sunt: quid sit
sacramentum, quare institutum est, et in quibus consistat» (PL 176 col. 117).

U Summa Sententiarum, 1V, 1: «Sacramentum est visibilis forma invisibilis gratiac
in co collatae, quam scilicet confert ipsum sacramentum. Non enim est solummodo
sacrae rei signum, sed etiam efficatia» (PL 176, col. 117).
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mento en verdad no solo significa, sino que también confiere aquello
de lo cual es signo o significacion 32. Con esta nueva formulacion
quedaba establecida directamente la relacion entre el signo y el efec-
to, entre la significacion y la causalidad de la gracia particular con-
ferida por cada sacramento. El aforismo teologico que dice: cada
sacramento causa lo que significa acaba de encontrar el andamiaje
l6gico sobre el que apoyarse.

Segun ya hemos indicado, la Summa Sententiarum, al iniciar su
reflexion sobre los sacramentos, propone que han sido instituidos
como remedio contra el dafio causado tanto por el pecado original
como por el actual, con lo cual pone de relieve la comprension de
los sacramentos desde su efecto sanante. Y sobre esta misma idea
insiste mas adelante, cuando expone las tres razones por las que fue-
ron instituidos los sacramentos. Siguiendo el orden y la formulacion
de la obra hay que decir que la institucion de los sacramentos tuvo
como finalidad la erudicion, la humillacion y la ejercitacion para el
hombre. Con cada uno de estos tres sustantivos, que se hicieron cla-
sicos entre los medievalistas, pretende el autor de la Summa Senten-
tiarun expresar un efecto muy concreto, aunque entre los tres csta-
blezca una intima conexion. Con la erudicion entiende que, mediante
la recepcion de los sacramentos, la mente humana se va purificando
y desprendiendo progresivamente de lo sensible hasta llegar a enten-
der las realidades invisibles, con lo que queda instruida sobrenatural-
mente. Con la humillacion recibida en los sacramentos, el autor de la
Summa Sententiarum supone que por medio de los sacramentos se
establece un proceso de orden entre ¢l hombre y las criaturas, en
virtud del cual el hombre no se somete solamente a Dios, sino tam-
bién a las cosas creadas, a las que ha de buscar como un medio de
salvacion, aunque no ha de esperarla de las mismas. Y por ultimo, al
considerar que los sacramentos han sido instituidos para que el hom-
bre se cjercite en la virtud, esta planteando un eficaz proceso de
ascetismo o de bondad, en virtud del cual los sacramentos apartan al
hombre de hacer el mal y, por el contrario, le incitan a practicar el
bien 3. A pesar del hermoso sentido de purificacion ascética con que
ha reflexionado sobre los sacramentos el autor de la Summa Senten-

2 Summa Sententiarum, IV, 1: «Non enim est solummodum rei signum, sed effi-
cacla... Sacramentum vero non solum significat, sed etiam confert illud cuis est signum
vel signification (PL 176, col. 117).

% Suma Sententiarum, 1V, I: «Tria sunt propter quae instituta sunt: propter erudi-
tionem, humiliationem, exercitationem. Propter eruditionem... eruditur mens ad inte-
Iligenda invisibilia. Propter humiliationem... ut non solum Deo subjitiamus sed etiam
inferiort naturae, ut in istis quaerat homo salutem sed non ab istis. Propter exrcitatio-
nem sunt instituta... ut removeretur a mala exercitatione et superflua, et exerceret se in
bona» (PL 176, 117).
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tiarum, sentido que despierta cierta evocacion agustiniana, hay que
hacer notar que las tres finalidades que les ha otorgado a los sacra-
mentos estan imbuidas de la unica preocupacion sanante. Ninguna
referencia en la Summa Sententiarum a un sentido consecratorio o
eclesial de los sacramentos. La consideracion que de los sacramen-
tos tuvieron los escolasticos gird basicamente en torno a la antropo-
logia caida, y ello por haber seguido el esquema biblico que se adap-
taba a la historia real del hombre creado y caido; partiendo de esa
historia, los tedlogos estudiaban en primer lugar la obra de la crea-
cion, el opus conditionis, y pasaban después a estudiar la redencion
como obra que reparaba la situacion del hombre pecador, el opus
reparationis. De ahi el peso tan grande que en la reflexion sacra-
mental de los escoldsticos tuvo la consideracion del efecto sanante.

Las Sententiae Parisienses y la Ysagoge in Theologiam

De clara tendencia ecléctica, por cuanto se vinculan con el méto-
do y los planteamientos dialécticos de Abelardo, y por ello se encua-
dran entre las obras de su escuela 3, pero influidas también por el
modo como proponian la tematica teologica los autores que al redac-
tar su obra atendian al desarrollo historico-biblico de los hechos,
existen dos obras de autor desconocido que, por su contribuciéon en
el siglo xi para fijar y desarrollar la definicion de sacramento, es
preciso tomarlas en consideracion. Se trata de las Sententiae Pari-
sienses y de la Ysagoge in Theologiam 3°. La importancia de estos
dos escritos no radica en una aportacion doctrinal novedosa, que es
mas bien escasa, sino en el servicio que hoy dia prestan para com-
probar como se iba fijando el concepto de sacramento en cuanto
signo que causa la gracia. Replantear el sacramento desde la nocion
de signo y especificar su causalidad sobrenatural son los dos factores
que hacen de estas obras dos testimonios meritorios del siglo x11 y
que obligan a estudiarlas.

Las Sententiae Parisienses 3°, que, como ya hemos dicho, son de
autor andnimo, estan divididas en tres partes. El capitulo primero de
la parte primera, comienza con el mismo texto con que Abelardo

# Sobre la escuela de Abelardo puede verse LANDGRAF, A., [ntroduccion a la
historia de la literatura teologica de la Escolastica incipiente (Barcelona 1956), p.103-
120.

3 LANDGRAF, A., Ecrits théologiques de |'école d'Abelard. Textes inédites (Lou-
vain 1934). Se trata de la edicion de las Sententiae Parisienses y de la Ysagoge in
Theologiam.

% Landgraf, al editarlas, las denomino Sententiae Parisienses en atencion a la
ciudad en que habian sido guardados y hallados sus manuscritos, cf. 0. c., p. X111
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habia iniciado su introduccion a la teologia. En ¢l propone su autor
que tan solo tres cosas, la fe, los sacramentos y la caridad, son nece-
sarias para la salvacion 3’7, A partir de este enunciado, tan tipico de
Abelardo y de su escuela, aparece en la segunda parte de la obra, y
formando unidad con la cristologia, un tratado sobre los sacramen-
tos, aunque corto e incompleto, pues no trata ni de la penitencia ni
del orden.

Como buen dialéctico, al autor de estas sentencias le interesa
analizar el alcance de los vocablos y, consecuente con su preocupa-
cion, al tratar sobre los sacramentos expone el sentido del término
sacramentum. Y al abordar su analisis dice expresamente que en esta
ocasion no pretende definir qué es el sacramento, sino tan solo ofre-
cer la interpretacion del vocablo, y al hacerlo afirma que es un signo
sagrado y que como signo externo significa la gracia interior 3. El
valor del signo, predicado del sacramento, se mantiene en esta obra
con claridad idéntica a como ya habia aparecido en los escritos de
Abelardo.

Dando un paso hacia adelante y colocandose en un punto de vista
sistematico, desarrolla la doctrina general sobre los sacramentos des-
pués de haber expuesto la cristologia. Tampoco con este comporta-
miento resulta original, sino que mantiene la linea de pensamiento
que de manera constante iban adoptando los tedlogos escolasticos. Y
a la hora de definir al sacramento lo hace literalmente como lo hizo
Pedro Abelardo en su Introduccion a la teologia, y repite que es el
signo visible de la gracia invisible 3. A pesar de que la definicion
del sacramento iba progresivamente adquiriendo perfeccion logica,
las Sententiae Parisienses ofrecen un dato bien significativo, que
permite comprobar como en el siglo XiI la nocion de sacramento no
habia alcanzado todavia aquella consistencia légica que permite in-
dividualizar al sacramento en el sentido estricto de ser signo exclu-
sivo que causa la gracia. Al terminar su corta exposicion sobre los
cinco sacramentos, afirma laconicamente que existen otros sacra-
mentos, tales como el lavatorio de los pies por Cristo a los Apostoles
o el lavatorio de los pies entre los monjes, y para probarlo apela a la
autoridad de San Ambrosio %, Esta confusion es comprensible, ya
que habia considerado al sacramento desde la exclusiva razén del

sacramentum, caritas».

™ LANDGRAF, AL, 0. ., p.4, 19-22: «Non deffinimus hic sacramentum, sed interpre-
tationem vocabuli ponimus. Sacramentum dicitur sacrum signum; et accipitur signum
aliquod visibile exterius, per quod signatur invisibilis gratia interior».

¥ LANDGRAF, A., 0.c., p.37, 14-16: «Sacramentum est visibile signum invisibilis
gratiae. Sacramentum sacrae rei signum.

0 SAN AMBROsI0, De virginitate, X, 57 (PL X VI, col. 249).
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signo, sin tomar en consideracion la causalidad. Un dato mas para
comprobar hasta qué punto las Sententiae Parisienses dependen de
Abelardo.

Una postura distinta toma el autor de la Ysagoge in Theologiam.
Para el tedlogo que estudia hoy el desarrollo historico de la sacra-
mentologia general, la Ysagoge in Theologiam resulta mas importan-
te que las sentencias recién analizadas. También de autor anénimo,
esta obra fue escrita después del 1146, fecha en la que, segun Weis-
weiler 4!, ya se habia terminado la redaccién de la Summa Sententia-
rum, de la que depende en no pocas de sus partes.

Aunque ya hemos hecho referencia a la dominante comprension
de los sacramentos a partir del pecado y, por la tanto, de su necesaria
reparacion, es en la Ysagoge donde este planteamiento adquiere ma-
yor claridad que en los restantes escritos de la misma época. Asi, al
libro segundo, dentro del cual trata de la cristologia y de los sacra-
mentos, lo titula De restauratione, y alega como razéon para ello que
si la naturaleza humana ha caido, justo es que se trate de aquellos
medios por los cuales le ha sido restaurada la salud. Y al referirse a
estos medios, con una formulacion que depende claramente de Hugo
de San Victor, propone que algunos de ellos precedieron a la ley,
otros se dieron conjuntamente con la ley, y en los ultimos tiempos
han sido concedidos los mas eficaces, que son los de la gracia *.

Después de haber analizado la circuncision como un remedio an-
terior a la ley de Moisés, y de haber expuesto el contenido de los
diez mandamientos como norma de restauracion otorgada en forma
de ley, el autor de la Ysagoge desarrolla la reparacion definitiva otor-
gada por Dios al hombre en la era de la gracia y estudia, en primer
lugar, la cristologia, cuya consideracion termina con la reflexién so-
bre los sacramentos, en aplicacion logica de la obra redentora de
Cristo que ha de serle aplicada al hombre. Por ello, y con un enun-
ciado que coincide en su estructura con ¢l que siglos después formu-
lard Santo Tomas de Aquino, dice: Después de haber considerado el
misterio de nuestra redencion desde tantas perspectivas, justo es pa-
sar a la exposicion de los sacramentos. Y al hacerlo, repite casi lite-
ralmente la definicion de sacramento fundamentada en San Agustin
y que venia siendo conocida desde los tiempos de Berengario de
Tours: forma visible de la gracia invisible ¥. Tras haber predicado
del sacramento la razon de signo, aporta una precision muy digna de
ser tenida en cuenta, en la cual matiza expresamente que el sacra-

4 WEeISWEILER, H., «La “Summa Sententiarum”, source de Pierre Lombard», en
RThAM 6 (1934), 181.

2 LANDGRAF, A., Ecrits, p.130, 33-39.

$1bid., p.179, 13-14.
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mento difiere del mero signo, por cuanto lo propio del signo es sig-
nificar, pero no causar; en cambio, es exigencia del sacramento que
contenga la gracia que significa y que la cause . El signo, aunque
sea en si un signo, no es sacramento si no causa la gracia. Y propone
como ejemplo el agua, que siempre es signo de la purificacion y de
la limpieza, pero mientras no cause la purificacion interior del hom-
bre no es sacramento.

Siguiendo literalmente a la Summa Sententiarum, aunque alte-
rando el orden entre el término primero y el segundo, propone que
los motivos para la institucion de los sacramentos fueron tres, y re-
pite los ya conocidos: la humildad, la erudicion y la ejercitacion 3.

Otro tema propuesto por el autor de la Ysagoge se ha de tomar en
consideracion, pues su planteamiento, aunque aparece mas insinuado
que desarrollado, ha tenido una gran repercusion en la teologia sa-
cramental posterior. Se trata de la distincion entre lo que pertenece
al sacramento de forma substancial y lo que le ataie tan so6lo como
clemento ornamental. Preguntandose si en el caso del bautismo es
suficiente una inmersion o han de ser tres, afiade que, ademas de la
inmersion, en ¢l bautismo hay otros ritos, los cuales se dan para
adornar y reverenciar el sacramento, el cual consiste propiamente en
la ablucion con la invocacion de la Trinidad. Con formulacion muy
concisa, el autor de la Ysagoge ha distinguido entre los ritos funda-
mentales y los ritos ornamentales. Y a partir de esta inicial distincion
se habra de llegar con el tiempo al planteamiento tridentino que es-
tablece lo que en el sacramento corresponde a su substancia y lo que
corresponde tan solo a los ritos subsidiarios. Tema que, como vere-
mos en el momento oportuno, continta teniendo una gran vigencia
en nuestro tiempo, planteando preguntas muy interesantes sobre de-
terminados sacramentos, como, por ejemplo, el del orden.

Pedro Lombardo, encrucijada entre dos épocas

Entre los tedlogos del siglo xi1, Pedro Lombardo merece una
mencion muy especial, ya que fue, sin duda alguna, la figura cumbre
de aquel tiempo. Y si este calificativo afecta al contenido de toda su
obra teoldgica, quiza de un modo muy particular debe decirse en lo
referente a la consideracion general de los sacramentos, en cuyo
planteamiento asume a cuantos autores le precedieron, cuya proble-
matica asimila, al tiempo que la proyecta hacia el futuro. Por su

H LaNDGRAF, AL, Ecrits, p.179, 20-21: «Sacramentum vero exigit et quod similitu-
dinem gratiae significate habeat et quod eam conferaty.
* Ibid., p.179, 25-180, 26.
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comportamiento con respecto al pasado y por la influencia de su
obra en el futuro hay que considerar a Pedro Lombardo tanto un
momento de llegada como un punto de partida. De su produccion
teologica, ha ocupado un lugar destacado en la historia de la teologia
su obra Libri quattuor sententiarum *©, los cuatro libros de senten-
cias, que ha de ser considerada una pieza fundamental para conocer
el sistema de la teologia escolastica. Texto escolar en todas la uni-
versidades de Europa hasta el siglo xvI, en que Vitoria lo cambid en
la Universidad de Salamanca por la Suma de Santo Tomas, tener que
comentarla se convirtié durante siglos en ejercicio obligado para to-
do estudiante de teologia con aspiraciones de tedlogo. Ha sido tal el
prestigio alcanzado por esta obra, que a su autor se le ha identificado
con ella y se le viene denominando el Maestro de las Sentencias 7.

Profesor ya en 1140 de la escuela catedralicia de Paris, Pedro
Lombardo ocupo por espacio de un afo, desde 1159 a 1160, la sede
episcopal de aquella misma ciudad. Segun propone Grabmann, la
obra Libri quattuor sententiarum fue escrita entre el 1150 y el 1152;
en ella, Pedro Lombardo recogié con extraordinaria diligencia, y
analizd y comparo con gran conocimicento ¢ incluso con orden y dis-
posicion aceptables para entonces, el material patristico que dirigid
y nutrio por mucho tiempo el pensamiento teoldgico. Por esto hizo
época *. Pedro Lombardo, al concebir su obra, la dividié en cuatro
libros; trata en el primero de Dios trinitario y de las nociones princi-
pales correspondientes a cada una de las divinas personas; en el se-
gundo, de las criaturas que proceden de Dios y de la caida del hom-
bre por el pecado; en el tercero, de la encarnacion y de la vida de la
gracia; y en cl cuarto, de los sacramentos y de los novisimos. En este
cuarto libro dedica la distincion primera y una parte de la segunda a
tratar sobre la doctrina general de los sacramentos, y las restantes,
hasta la 42, a estudiar los sacramentos en particular, sin que aborde
directamente la uncion de los enfermos 4.

Con respecto al tratado general de los sacramentos, hay que decir
que Pedro Lombardo no solo elabora una sintesis con los materiales
recibidos, sino que incorpora aportaciones personales que llegan a
ser definitivas. Asi, al preguntarse sobre el porqué de los sacramen-
tos, contesta de manera decidida, como ya lo habian hecho Hugo de
San Victor y los restantes tedlogos del siglo x11, que la necesidad de

¥ PeprO LOMBARDO, Libri quattuor sententiarum, en PL 192,

- GrRABMANN, M., Die Gesichte der scholastischen Methode, tomo segundo (Berlin
1957), p.359-364. Sobre el conjunto de la obra teologica de Pedro Lombardo véase:
LaNDGRAF, A. M., Introduccion, p.161-167.

® GRABMANN, M., Historia de la teologia catolica (Madrid 1940), p.51-52; cf.
LANDGRAF, AL, 0. C., p.161-167.

¥ GRABMANN, M., 0.c., p.52-53.
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los sacramentos se apoya en la misma debilidad del hombre pecador.
Recurriendo a la pardbola del samaritano que alivia con sus reme-
dios la dolencia del herido, Pedro Lombardo ensefia que los sacra-
mentos son remedios contra los efectos del pecado original y el ac-
tual . Este planteamiento sanante de Pedro Lombardo hay que con-
siderarlo como el nexo de uniéon que establece entre la cristologia y
la sacramentologia, y hay que deducirlo de lo afirmado por ¢l mismo
en el prologo del libro tercero. En esta ocasion, y después de haber
repasado libro por libro la estructura que ha ido otorgando a sus
sentencias, Pedro Lombardo sostiene que la cristologia y los sacra-
mentos constituyen la obra de restauracion para el hombre 3!, Sin
embargo, al establecer esta intima vinculacion entre la cristologia y
la sacramentologia abre una nueva perspectiva a la consideracion de
los sacramentos, que ya no se agotan en causar en el hombre un
efecto sanante, sino que acaban en su vinculacion con Cristo. Re-
cuérdese que para Hugo de San Victor los sacramentos tuvieron que
darse desde el momento que el hombre cayo en el pecado; de ahi la
triple gradacion que establecia de sacramentos naturales, sacramen-
tos segun la ley y sacramentos segtn la gracia. Pedro Lombardo, al
hacerse la misma pregunta, contesta afirmando que lo sacramentos
tan solo pudieron darse después de la Pasion de Cristo, porque lo
que otorgan es precisamente la gracia de Cristo 2. En la concepcion
sacramental de Pedro Lombardo, el punto fundamental de la sacra-
mentalidad es la participacion del sacramento en la Pasion de Cristo,
y su finalidad, la purificacion del hombre caido.

Sin embargo, al proponer esta purificacion sacramental no lo ha-
ce de modo univoco refiriéndose a todos los sacramentos, pues con-
sidera que alguno de ellos, como el bautismo, es a la vez remedio
contra el pecado y medio para recibir la gracia que ayuda en la vida,
mientras que otros tienen tan soélo un sentido de remedio contra
la concupiscencia, como el matrimonio, y, por tltimo, otros, como la
Eucaristia y el orden, tan solo tienen como finalidad conceder la
gracia y la virtud. Dejando de lado la mayor o menor rectitud en esta
forma de catalogar los sacramentos, lo unico que interesa en este
momento es advertir que Pedro Lombardo no restringio la sacramen-
talidad al ambito exclusivo de la gracia sanante.

Pedro Lombardo, asumiendo la doctrina que ya comenzaba a ser
tradicional entre los escolasticos y que arrancaba de San Agustin,
toma en consideracion los sacramentos a partir de la nocion de sig-

U PeprO LoMBARDO, Libri IV Sententiarum, lib. 1V, dist. 1, 1 (PL 192, col. 839).

U bid., lib. I, dist. T(PL 192, col. 757).

2 Ibid., lib. IV, dist. 11, 2: «Cum in his sit justitia et salus, dicimus non ante
adventum Christi, quia gratiam attullit, gratiac sacramenta fuisse danda; quod ex ipsius
morte et passione virtutem sortita sunt» (PL 192, col. 842).
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no. De ahi que, a la hora de definir al sacramento, afirme que es
signo de la gracia de Dios y forma visible de la gracia invisible, a fin
de que represente su imagen y actiie como causa . Si desde dentro
del mismo Pedro Lombardo tuviésemos que emitir un juicio critico
sobre la definicion que acaba de proponer, habriamos de reconocer
que se trata de una definicion exacta en su estructura formal, ya que
dice lo que es y para lo que es el sacramento; sin embargo, resulta
incompleta desde el punto de vista de la amplitud de su cometido.
En otro pasaje describe Pedro Lombardo la finalidad de los sacra-
mentos en sintonia con la que comenzaba a ser ya doctrina tradicio-
nal del efecto sanante. Asi ocurre, por ¢jemplo, en el capitulo prime-
ro de la distincion primera, donde recurre al simil del samaritano que
asiste al caminante maltrecho, y afirma de los sacramentos que son
remedios instituidos por Dios para curar las heridas causadas tanto
por el pecado original como por los actuales 3*. Segiin esta proposi-
cion, la finalidad por la que Dios instituyd los sacramentos no fue
otra que la sanante, con cuyo planteamiento Pedro Lombardo hace
suya la corriente que venia discurriendo por la escolastica.

Pedro Lombardo, al proponer las notas propias de los sacramen-
tos en general, y como no podia ser de otra forma, insiste en el desco
de precisar la relacion entre el signo y el sacramento. A este fin
afirma, como venia haci¢ndose ya desde San Agustin, que el sacra-
mento es el signo de una realidad sacra. Y precisamente con el fin de
darle al signo sacramental la virtualidad de inducir al hombre hacia
el conocimiento trascendente de la realidad escondida a la que signi-
fica, concluye afirmando que todo sacramento es signo porque re-
presenta una realidad sagrada, pero no todo signo es sacramento si
no representa lo sagrado. La nota diferencial del sacramento, desde
la razon del signo, es representar divino 3.

No se queda aqui Pedro Lombardo, sino que da un paso adelante:
a la razon de signo, inherente a todo sacramento, vincula la nocion
de causalidad. No solo para significar la gracia han sido instituidos
los sacramentos, apostilla Pedro Lombardo, sino para santificar al
hombre. Con esta fusion de signo y causa, la sacramentologia ha
dado un paso definitivo, por cuanto en la misma definicion del sa-

33 PEDRO LOMBARDO, Libri IV Sententiarum, lib. IV, dist. 1. 2: «Sacramentum enim
propie dicitur quod ita signum est gratiac Dei ¢t invisibilis gratiac forma, ut ipsius
imaginem gerat et causa cexistat» (PL 192, col. 839).

M PEDRO LomBARDO. Libri 1V Sententiarum, lib. 1V, dist. I, 1: «Samaritanus enim
vulnerato appropians curationi cius, sacramentorum alligamenta adhibuit, quia contra
originalis peccati ¢t actualis vulnera, sacramentorum remedia Deus instituit» (PL 192,
col. 839).

055 PeprO LomBArDO, Libri 1V Sententiarum, lib. 1V, dist. 1, 2 (PL 192, col. 839-

).
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cramento se afirma tanto el signo como la causa obrada por el signo.
Se puede decir que tras Pedro Lombardo el terreno estaba conve-
nientemente trabajado para que germinase la sintesis teologica, que
llevara a cabo Santo Tomds de Aquino.

Un punto muy fundamental, que aparece como una novedad den-
tro del pensamiento de Pedro Lombardo, es aquel que, precisamente
por considerar al sacramento como un signo, no vincula de manera
exclusiva a su mediacion la posibilidad de que el hombre reciba la
gracia de Dios. Es cierto que el sacramento, desde su propia razon
de ser, esta ordenado a significar y causar la gracia, pero tan cierto
como esto es que la potencia absoluta de Dios no ha atado su libre
voluntad a los sacramentos, de tal forma que Dios puede conferir la
gracia al hombre al margen de los sacramentos. Pedro Lombardo
con formulacion sobria y exacta ha propuesto de modo simultaneo
que los sacramentos causan la gracia, pero que Dios, en su libre
voluntad, no ha quedado atado a los mismos sacramentos y puede
conferirla sin ellos. Con este raciocinio acababa de nacer ¢l exacto
aforismo teologico que dice: Dios no ha atado su potencia a los sa-
cramentos 3¢, La concesion de la gracia al margen de los sacramen-
tos es un hecho admitido siempre por la Iglesia, aunque al mismo
tiempo reconoce y propone que el procedimiento ordinario por el
que Dios confiere su auxilio al hombre es el sacramental.

IlI. EL ARISTOTELISMO Y LA NUEVA COMPRENSION
SACRAMENTAL

Prenotandos

La estructura agustiniana que habia estado vigente en la exposi-
cion sacramental durante siglos, se vio alterada a partir del momento
en que hizo aparicion en occidente el aristotelismo. Al asumir los
teologos la teoria hilemorfista, es decir, al hacer suyo el binomio
materia y forma como componente de toda realidad fisica y explicar
el sacramento a partir del mismo, se inicid un proceso no solo de
cambio terminoldgico de los sacramentos, sino de comprension de
los mismos. Ya que al aplicar en la teologia sacramental las normas
derivadas de los principios hilemorfistas, los sacramentos dejaron de
ser apreciados como acciones y comenzaron a ser considerados co-
mo cosas, lo cual resulta bastante 16gico si se considera desde el
presente, pues se tiene conciencia de que se comenzo a reconocer la

* Pepro LomBARDO, Libri 1V Sententiarum. lib. 1V_ dist. I, 4: «Cum igitur absque
sacramentis (quibus non alligavit potentiam suam Deus) homini gratiam donare po-
test» (PL 192, col. 840).
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estructura de la realidad sacramental a partir de la materia y de la
forma, a las cuales se las interpretaba teoldgicamente segtin los prin-
cipios que en la filosofia hilemorfista regian las relaciones de este
binomio como constitutivo de los entes fisicos. Quien olvide esta
observacion, no podra comprender el ultimo porqué de ciertas afir-
maciones sobre los sacramentos formuladas por determinados tedlo-
gos, entre los que hay que enumerar a Santo Tomas.

Este nuevo planteamiento, que desde el punto de vista teologico
tuvo una maxima repercusion, no se dio de un modo instantaneo,
sino que, como ocurre siempre con las ideas, se fue imponiendo len-
tamente, en la medida en que los tedlogos lo fueron asimilando. Sub-
rayar algunos trazos del proceso seguido en esta asuncion del hile-
morfismo aristotélico por parte de la teologia sacramental, resulta
indispensable para poder descifrar como se fue llevando a término el
cambio teologico desde los postulados sacramentales de San Agustin
a los nuevos elaborados a partir de Aristoteles.

Hugo de San Caro y la estructura del sacramento

La incorporacion en la teologia sacramental del binomio materia
y forma en sentido hilemorfista viene atribuida por regla general al
dominico y cardenal Hugo de San Caro?’, sin embargo, segun el
parecer de Landgrat, esta afirmacion no parece del todo correcta, ya
que la paternidad de esta nueva comprension de los sacramentos de-
be ser predicada de Guillermo de Auxerre ¥, Sin entrar en semejante
discusion, aunque reconociendo la influencia de Guillermo de Auxe-
rre sobre Hugo de San Caro %, hay que admitir como hecho cierto
que el binomio materia y forma entr6 en la gran corriente teologica,
alla por el siglo x111, a través del cardenal dominico .

Con ¢l fin de aportar algin testimonio que nos ilustre sobre la
introduccion de la recién admitida terminologia, apelamos a un pa-
saje de Hugo de San Caro en el que, al describir los elementos que
constituyen la sustancia del sacramento del orden, se refiere a la ma-
teria sacramenti cum forma verborum. He aqui una nueva manera

7 Van pex Evapen, Do «The Theory of the Composition of the Sacraments in
Early Scholasticism (1125-1240)», en FStudies 12 (1952), 1-26; la referencia en p.12-
22.

M LaNpGRAF, AL M. Materie und Form, p.117.

M Torrer, J.-P., «Les sources principales. Guillaume d’Auxerre et Philippe le
Chancelier», en Théorie de la prophétie et philosophie de la connaissance aux environs
de 1230. La contribution d 'Huges de Saint-Cher (Louvain 1977), p.63-73.

% Segan Grabmann, M. en su Historia de la teologia, p.76, fue el maestro Rolando
de Cremona quien, en su Summa Theologica, redactada hacia el 1230, introdujo por
vez primera abundantes citas de Aristoteles, Avicena, Algazel y Alfarabi.
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de hablar, cuya verdadera importancia radica en que permite com-
probar de qué modo una nueva concepcion del sacramento se estaba
abriendo camino en el pensamiento teologico. El texto completo de
Hugo de San Caro, que describe la ordenacion del ostiario, entonces
reconocido como una de las llamadas 6rdenes menores, dice que el
sacramento es un signaculo visible, por el cual se concede la potes-
tad espiritual a través de una determinada forma de palabras, y al
concretar esta comprension del sacramento en la ordenacion del os-
tiario es cuando propone que el signo del sacramento esta constitui-
do por la materia de la entrega de las llaves junto con determinadas
palabras como forma ©'.

Con la asimilacion del hilemorfismo en la teologia sacramental
del siglo x11, los antiguos términos agustinianos de palabra y ele-
mento cambiaron de sentido, pues hasta entonces habian sido consi-
derados como partes necesarias del sacramento, pero a partir de la
incorporacion teoldgica del hilemorfismo se comenzo a considerar a
la materia y a la forma como partes constitutivas del mismo. Y si
recibieron el tratamiento de partes constitutivas fue porque al sacra-
mento se le habia equiparado con una «res», es decir, con una cosa.
Con la asimilacion de las categorias aristotélicas se dio un doble
fenomeno de signo muy dispar. Como aportacion positiva hay que
aducir que la comprension del sacramento, y con ello el tratado de
sacramentos en general, se fue estructurando de manera mas metafi-
sicamente organica, como lo demuestra la preocupacion de los teo-
logos por subrayar la substantia sacramenti, es decir, aquello que es
fundamental en cada uno de los sacramentos y que, por lo tanto, no
puede faltar nunca en ninguno de ellos. Pero como demérito, y muy
negativo, se ha de senalar que desde el hilemorfismo se inicid un
proceso de cosificacion sacramental, al entender el sacramento en
similitud con las restantes realidades materiales. Proceso que, en au-
tores como Santo Tomas, sin desaparecer nunca, quedo en parte ate-
nuado en la medida en que en su pensamiento pervivio la vision
dindmica de los sacramentos que arranca de San Agustin. Pero de
esto habremos de hablar algo mas adelante.

Sintesis de Santo Tomas de Aquino

Santo Tomas es, sin duda alguna, el escolastico que elabord la
mejor sintesis doctrinal sobre los sacramentos. Y aunque escribio el

" HuGope SaN Caro: «Sacramentum est aliquod signaculum visibile, quo spiritua-
lis potestas trtadi ostenditur cum forma verborum determinata, ut hostiariis traditio
clavium materialium cum forma verborum sacramentum est». Texto citado por Land-
graf, 0.c..p.117.
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tratado De articulis fidei et Ecclesiae sacramentis °%, que en su se-
gunda parte puede ser considerado un estudio monografico sobre los
sacramentos, y que tanta repercusion tuvo en el concilio de Florencia
cuando abordo los temas sacramentales, su pensamiento acerca de
los sacramentos lo propuso basicamente en el libro IV del Comenta-
rio a las Sentencias de Pedro Lombardo %y en la Suma Teologica.
Para ampliar esta noticia hasta precisarla hay que anadir que en el
Comentario a las Sentencias expuso la materia referente a los sacra-
mentos en general en cuatro pasajes, abordandola en dos de ellos de
forma directa y en los otros indirectamente, mientras trata temas so-
bre el bautismo *, y que en la Suma Teologica recogi6 la considera-
cion sobre los sacramentos en treinta y una cuestiones, de la tercera
parte, y que de ellas dedico las seis primeras a los sacramentos en
general. Dada la densidad tematica y conceptual ofrecida por Santo
Tomas, trataremos de estudiarla tomando en consideracion de modo
particular los puntos que consideramos fundamentales en su pensa-
miento.

a) Doble tendencia

Aunque no es ¢sta la circunstancia mas a proposito para elaborar
un estudio comparativo entre la redaccion del pensamiento sacra-
mental de Santo Tomas en el Comentario a las Sentencias y el que
ofrece en la Suma Teolégica, si debemos advertir que el conjunto
doctrinal expuesto en ambos escritos es coincidente en lo fundamen-
tal, pero discrepante en un punto, a la vez metodologico y concep-
tual. Esto hace que en cada uno de sus dos escritos tome una orien-
tacion distinta, que acaba afectando al planteamiento sacramental en
ellos expuesto y estableciendo una diferencia entre ambos. Diferen-
cia que necesariamente ha de ser puesta de manifiesto, si se desea
conocer con precision la doctrina del Santo.

Como ha observado Dondaine %, el planteamiento que adopta
Santo Tomas al desarrollar la consideracion de los sacramentos en la
Suma Teologica es distinto al que habia asumido en el Comentario a

02 SANTO TOMAS DE AQUINO, De articulis fidei et ecclesiae sacramentis. en Opus-
cula Theologica, vol. 1, cura ct studio P. Doct. Fr. Raymundi A. Verardo, O.P. (Ro-
ma 1954).

0 Santo Tomas bt AQuino, Scriptum super Sententiis Magistri Petri Lombardi,
recognovit atque iterum edidit R. P. Maria Fabianus Moos, O.P., t.1V (Parisiis
1947).

# SANTO TOMAS DE AQUINO, In IV Sent.,d. 1,q.1:d. 2,q. 1:d. 4,q. 1:d.5,q. 1

* Donpaing, H.-F., «La definition des sacraments de la Somme Théologique, en
RSThPh XXXI (1947),213-228.
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las Sentencias. Y esta diferencia no es circunstancial, sino que es
consecuencia del principio metodoldgico que aparece formulado en
el mismo comienzo de la Suma y que posteriormente se aplica en
cada uno de los tratados en que la divide. Segun afirma personal-
mente el Santo en la Suma, aspira a tratar los asuntos atendiendo a la
exigencia que viene impuesta por el mismo contenido de la materia
desarrollada %. Para Santo Tomas, son los temas los que exigen un
desarrollo propio y, por lo tanto, una metodologia determinada. Al
aplicar este supuesto metodologico en la teologia sacramental, el
cambio de perspectiva tomado en la Suma Teologica, en relacion
con el que anteriormente habia adoptado en el Comentario a las Sen-
tencias, es de tal magnitud que, para algiin tomista, llega a adquirir
el alcance de una auténtica retractacion. Este cambio en el plantea-
miento sacramental lo pone de manifiesto en el primer articulo de la
cuestion 60, ya que, al preguntarse en coincidencia con San Agustin
si el sacramento se fundamenta en la razon de signo, responde afir-
mativamente y se desliga del enjuiciamiento que previamente habia
sostenido en el Comentario a las Sentencias, donde siguiendo casi
literalmente a Hugo de San Victor habia considerado los sacramen-
tos como remedios en favor de la naturaleza caida ¢’. En el Comen-
tario a las Sentencias habia tomado como punto de partida el hom-
bre caido, cuyo remedio esta en los sacramentos; en la Suma Teolo-
gica, en cambio, toma al signo como planteamiento basico. El paso
del remedio al signo, como referencia para determinar qué es el sa-
cramento, marca la diferencia metodoldgica y tematica que Santo
Tomas establece entre el Comentario a las Sentencias y la Suma
Teolégica. Como se advierte a simple vista, en el Comentario a las
Sentencias Santo Tomas se mantuvo fiel a la linea de pensamiento
que, arrancando de Hugo de San Victor, habia recorrido todo el iti-
nerario medieval, y en la Suma Teologica, sobrepasando el plantea-
miento de sus inmediatos antecesores, vuelve a conectar directamen-
te con San Agustin mediante la consideracion del sacramento como
signo. Para quien desee comprender con exactitud el pensamiento
sacramental de Santo Tomas, ésta advertencia tiene una entidad bas-
tante mayor que la de mera curiosidad, pues pone de manifiesto una
de las dos lineas de fundamental influencia en la estructura de la
sacramentologia tomista, ya que, tal y como aparece en la Suma Teo-
logica, la consideracion sacramental de Santo Tomas esta apoyada
simultaneamente sobre la base de San Agustin, de quien recoge y

“ Suma Teoldgica, 1, q. 1, Prologo: «secundum ordinem disciplinae... ea quae ad
sacram doctrinam pertinent, breviter ac dilucide prosequi, secundum quod materia
patietur».

7 SIn 1V Sent.,d. 1,q. 1, a. 2.
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desarrolla la nocién de sacramento como signo, y de Aristoteles, a
cuyo hilemorfismo recurre para explicar la entidad de los sacramen-
tos. Quien no tenga presente la influencia de estas dos lineas de pen-
samiento en la sacramentologia de Santo Tomas, se incapacita para
comprender en su totalidad el pensamiento sacramental de Santo To-
mas de Aquino °®.

b) Nocion de sacramento

La primera preocupacion que afecta a Santo Tomas, tal y como
lo propone ¢l mismo en la introduccion a la cuestion 60, es la de
definir el sacramento, problema que aborda y desarrolla en los tres
primeros articulos de esta misma cuestion. Y al tener que ofrecer
una respuesta a la pregunta clasica y reformulada por el Santo sobre
qué es un sacramento, se apoya en la tradicion que arranca de San
Agustin y con palabras suyas afirma que el sacramento es un signo
sagrado ®. Ahora bien, al profundizar en la razon de signo, Santo
Tomas pone de relieve la intrinseca finalidad analogica que le acom-
pafia, y afilade que es propio del signo posibilitar el conocimiento de
la realidad por €l significada. Al argumentar sobre este particular,
Santo Tomas recurre al modo de conocer natural del hombre y con-
cluye que, asi como la inteligencia humana llega siempre al conoci-
miento de lo espiritual a través de lo sensible, de la misma forma
todo signo posibilita la capacidad de llegar al conocimiento de una
realidad concreta, es decir, de la realidad por ¢l significada. Asi, a
través del signo, que es una realidad conocida por el hombre, llega

% Rahner, K., en su estudio «Osservazioni introduttive sulla dottrina sacramentale
generale di Tommasso d”Aquino», en Nuovi saggi (Roma 1975), p.493-508, aunque
hace notar los posibles fallos formales en la estructura de las cinco cuestiones dedica-
das a los sacramentos en general, reconoce que cualquier tedlogo encuentra en Santo
Tomas la ventaja que se deduce de su claridad. El juicio critico de Rahner sobre Santo
Tomas, no es tanto por lo que dice cuanto por lo que calla. Y lo primero que echa en
falta en la sacramentologia tomista es la relacion entre sacramentos ¢ Iglesia (cf.
p.496-497), y esto, sobre todo, cuando trata del caracter como la deputacion para el
culto divino, que no lo presenta como un culto eclesial; también advierte Rahner la
ausencia de una relacion entre la palabra y el sacramento (p.497-498). Rhaner reconoce
la vigencia que hoy puede tener la triple comprension tomista de los sacramentos como
signos rememorativos, demostrativos y prognosticos, para una teologia del futuro, de
la promesa y de la esperanza, pero lamenta que para el perfecto planteamiento de este
sugestivo tema Santo Tomas no haya establecido una perfecta relacion entre lo corpo-
reoy lo espiritual en el hombre (p.500). Tras la enumeracion de una serie de cuestiones,
Rahner concluye su analisis critico ofreciéndolo como una clave til para la lectura de
la sacramentologia tomista y para relacionarla con las cuestiones que dia a dia se le
estan planteando a los tedlogos contemporaneos.

% Suma Teologica, 111, q. 60, a. 1, sed contra.
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al conocimiento de una verdad que le es oculta y que el signo le hace
patente mediante su significacion 7°.

Santo Tomas, después de haber establecido la razon de signo que
le corresponde al sacramento y de haber formulado en términos ge-
nerales su capacidad para fundamentar el conocimiento analogico y
trascendente de la realidad significada, apura la argumentacion y se
pregunta en concreto qué es aquello que significa todo sacramento.
Santo Tomas, en esta ocasion, intenta proponer de una forma con-
creta cual es la realidad sobrenatural significada por los sacramentos
y conocida a través de los mismos. Si se quiere, podrla formularse la
preocupacion del Santo en estas otras palabras: ;qué es aquello que
el sacramento le ofrece al hombre como posibilidad para que llegue
a conocerlo? Y la respuesta del Santo es tajante: el sacramento, en
cuanto es signo y, por lo tanto, con capacidad analogica para funda-
mentar un conocimiento, se ordena a significar la santificacion del
hombre 7',

Santo Tomas, al proponer con su peculiar claridad que el sacra-
mento se ordena a significar la santificacion, es decir, a darle a co-
nocer al hombre su salvacion, concede a la consideracion de los sa-
cramentos una doble dimension; en primer lugar, la cristologica,
pues, como ha afirmado en el prologo de la cuestion 60, los sacra-
mentos tienen su eficacia a partir del Verbo Encarnado 72, y en se-
gundo lugar, la antropologica, ya que el sujeto sobre el que recae la
eficacia sacramental es el hombre. Santo Tomas, consecuente con su
propio planteamiento, coloca la consideracion de los sacramentos en
la vertiente de la antropologia cristoldgica, ya que considera que el
sacramento es una concesion hecha al hombre que arranca de Cristo.
Siguiendo la observacion de Karl Rahner, hemos de reconocer que
este planteamiento, que, sin duda alguna, continta siendo valido en
lo que propone, no lo es por lo que silencia, ya que nada dice de la
Iglesia en relacion con los sacramentos. Por ello, el tedlogo actual ha
de asumir la ensefianza de Santo Tomas, pero no puede quedarse
anclado en ella y ha de ampliarla con la necesaria referencia a la
Iglesia.

Establecido el que pudiéramos llamar pro y contra del plantea-
miento sacramental de Santo Tomas, hemos de retomar su conside-
racion acerca de la santificacion como objeto significado por los sa-
cramentos y conocido a través de ellos, pues va a especificar los tres
aspectos o causas, como dice el Santo, de la misma. Reduciendo

0 Suma Teoldgica, 111, q. 60, a. 2, ad c.: «Signa propie dantur hominibus, quorum
est per nota ad ignota pervenire».
" Suma Teologica, 111, q. 60, a. 3: «Sacramentum... ordinatur ad significandam

nostram santificationemy.
™ Suma Teoldgica, 111, q. 60, Prologo.
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nuestro trabajo a una mera reconsideracion de lo formulado por San-
to Tomas, hemos de afirmar que la causa de la santificacion del
hombre, aquello que lo santifica, no es otra que la Pasion de Cristo;
la forma de su propia santificacion, es decir la realidad por la que el
hombre es santo, no es otra que la gracia y las virtudes; y, por ulti-
mo, el fin de su santificacion, el para qué el hombre es santificado,
se concreta en la posesion de la vida eterna. Teniendo en cuenta esta
triple efectividad de la santificacion que se significa en los sacra-
mentos, se ha de decir de cada uno de ellos que es signo rememora-
tivo de lo que representa, es decir, de la Pasion de Cristo; signo
demostrativo de lo que causa en quien lo recibe, por lo tanto, de la
gracia y de las virtudes; y signo prognostico, es decir, anunciador de
la gloria futura para la que dispone el mismo signo sacramental, que
no es otra que la vida eterna 3. En una preciosa sintesis, Santo To-
mas ha ensefiado que el signo sacramental opera en el presente an-
tropologico del hombre a partir del recuerdo del ayer de la Pasion, y
abierto en proyeccion hacia el futuro escatologico. En este recorrido
existencial, que arranca de la Pasion de Cristo, como un pasado re-
cordado, y se orienta hacia el futuro salvifico de la gloria, se concre-
ta la accion de los sacramentos 7*. Mayor comprension de una antro-
pologia cristiana a partir del planteamiento de los sacramentos no es
posible. Santo Tomds hasta aqui ha sido un fiel discipulo de San
Agustin.

Para acabar de exponer el pensamiento sacramental de Santo To-
mas hay que aducir la doble finalidad que otorga a la recepcion de
los sacramentos. Al tener que responder a la pregunta que se ha for-
mulado sobre si los sacramentos de la Iglesia deben ser siete, afirma
que los sacramentos se proyectan a la doble finalidad de ordenar al
hombre al culto de Dios segtn la religion de la vida cristiana y a ser
un remedio contra el pecado 7. Santo Tomas analiza a partir de aqui
el efecto personal y social de los distintos sacramentos, recurriendo
al simil de la vida humana y tomando en consideracion la dimension
social del hombre, y concluye afirmando que los sacramentos han de

" Suma Teologica, 111, q. 60, a. 3, ad c.

™ HAERDELIN, A., «Dos caminos para aproximarse a la teologia sacramentaria de
Santo Tomas de Aquino», en Veritas et Sapientia (Pamplona 1975), p.355-372. En la
p.355 dice acertadamente que «la historia como economia divina de la salvacion se
sintetiza en la conocida formula de Santo Tomas: praeteritum, pracsens, futurumy.
Rahner, por su parte, refiriéndose a esta proposicion de Santo Tomas ha escrito: «Il
sacramento ¢ il segno della “res sacramenti”, della realta da esso indicata, che si
identifica con tutta la storia del mondo (poiché esso ¢ un “signum commemorativum®
“exihibitivum™ e “‘prognosticum”, come si puo dire con Tommasso, di tutto cio che
avviene nella storia della salvezza dall’inizio fino alla ventura fine)», en «Riflessioni
sopra la celebrazione personale dell’evento sacramentale», Nuovi saggi V, p.530.

™ Suma Teoldgica, 111, q. 65,a. 1, ad c.
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ser siete, pues a través de todos ellos se consigue realizar el proyecto
personal y social del hombre. Pero, dejando de lado estas deduccio-
nes, aunque légicas en el planteamiento general del articulo, e ini-
ciando una reflexion a partir de la distincion basica formulada por
Santo Tomas sobre la doble finalidad cultual y penitencial de los
sacramentos, se puede decir que mediante esta doble finalidad, asig-
nada de modo genérico a los siete sacramentos, el hombre rinde cul-
to a Dios a partir de determinados sacramentos, al hacer trascender
su propia vida en un ofrecimiento religioso, y a través de los restan-
tes vence el impedimento del pecado y recupera la vida de la gracia
cuando la ha perdido.

¢) La determinacion del signo

Si hasta aqui hemos seguido el desarrollo proyectado por Santo
Tomas a partir del postulado agustiniano que considera al sacramen-
to como signo, y hemos podido comprobar como ha llevado hasta
hermosas conclusiones esta premisa agustiniana, cuando la ha desa-
rrollado considerando la capacidad que ofrece al hombre para que
trascienda desde lo conocido a lo desconocido y desde lo sensible a
lo espiritual, de ahora en adelante hemos de atender a otro aspecto
totalmente distinto y también fundamental en la teologia sacramental
de Santo Tomas. Se trata de la carga aristotélica y concretamente
hilemorfista que incorpora en su consideracion del signo sacramental.

El sacramento para Santo Tomas tiene la estructura de una cosa,
y, por lo tanto, esta compuesto de dos partes integrantes, la materia
y la forma. En el modo de relacionar la una con la otra radica la
particularidad del hilemorfismo. Toda cosa, segtn la teoria hilemor-
fista, comienza siendo una realidad informe que para su determina-
cion requiere poseer, en un primer momento, una materia, y en un
segundo momento, y de modo fundamental, una forma que le con-
fiere llegar a ser una realidad determinada. Hablando en términos de
la concepcion hilemorfista ha de decirse de una cosa que es aquello
que es su forma o, como lo formula el principio hilemorfista, que la
forma confiere el ser a la cosa. Teniendo en cuenta estas notas a la
vez elementales y fundamentales del hilemorfismo, hay que recons-
truir el pensamiento de Santo Tomas sobre el signo sacramental. Y
nétese bien que hablamos del signo sacramental y no del sacramen-
to, porque, como veremos muy pronto, ¢l signo sacramental pasa a
ser sacramento cuando se usa. Para Santo Tomas, tan solo en la ac-
cion liturgica el signo es realmente un sacramento. Téngase muy en
cuenta esta ultima observacion, pues de olvidarla se corre el riesgo
de confundir las nociones sacramentales formuladas por Santo Tomas.
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En la Suma Teoldgica, Santo Tomas se pregunta si es preciso
que en el sacramento se den «elementos determinados» 7°. Y la res-
puesta que da es radicalmente afirmativa. Los elementos que inte-
gran un sacramento, por lo tanto, su materia y su forma, han de
haber sido determinados por quien los ha instituido, es decir, por
Jesucristo. La estructura filosofica de esta manera de pensar, como
ya hemos dicho, es la filosofia hilemorfista proveniente de Aristote-
les; sin embargo, la argumentacion que nos ofrece Santo Tomas es
exclusivamente teologica y nada tiene que ver de manera directa con
la filosofia. Para fundamentar teoldégicamente que los signos sacra-
mentales estan configurados por elementos previamente determina-
dos, reflexiona afirmando que los sacramentos tienen desde la insti-
tucion divina la doble finalidad del culto a Dios y de la santificacién
del hombre. Ahora bien, como nadie tiene poder sobre las competen-
cias que no le son propias, el hombre no tiene potestad para determi-
nar los signos con los que ha de honrar a Dios y a través de los
cuales ha de recibir de Dios la santificacion. Literalmente propone
Santo Tomas que no le pertenece al hombre determinar aquellas rea-
lidades a través de las cuales va a ser santificado, y que éstas han de
haber sido determinadas por institucion divina. Y concluye afirman-
do que en los sacramentos de la Nueva Ley se han de dar ciertas
cosas determinadas por la institucién divina 7.

En este planteamiento de Santo Tomas hay que prestar atencion
a una cosa. Se trata de la terminologia, ya que el Santo utiliza el
adjetivo «determinadas» para referirse a las cosas que se integran en
el sacramento. Y a partir de aqui, se ha de concluir que, para Santo
Tomas, las cosas que integran el rito sacramental, es decir, la mate-
ria y la forma, han sido determinadas directamente por Jesucristo. Y
que, por lo tanto, instituir un sacramento equivale a determinar por
parte de Jesucristo la materia y la forma concreta de cada sacramen-
to. Bien vale la pena que prestemos aunque sea una minima atencion
al contenido de estas dos proposiciones. Que Santo Tomas pensaba
asi, y que por ello propuso como verdad cierta que la materia y la
forma tienen que haber sido determinadas concretamente por Jesu-
cristo, se comprueba facilmente en sus escritos. En el mismo articulo
que nos ha servido de punto de partida para nuestra reflexion afiade
que es necesario que hayan sido determinados divinamente los ele-
mentos sensibles que han de utilizarse en los sacramentos 7%, Lo mis-
mo ensefia sobre la forma. Y en esta segunda ocasion, asumiendo

" Suma Teoldgica, 111, q. 60, a. 5.

7 Suma Teoldgica, 111, q. 60, a. 5, ad c.: «Hoc debet esse ex divina institutione
determinatum... rebus ex divina institutione determinatis».

™ Suma Teologica, 111, q. 60, a. 5, ad 2m.
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totalmente las categorias hilemorfistas, al referirse a los elementos
que constituyen el sacramento los denomina materia y forma, y con
rigor hilemorfista especifica que por las palabras, es decir por la for-
ma, alcanza su significacion la materia ™.

En logica consonancia con esta doctrina se manifiesta Santo To-
mas cuando, al preguntarse si puede administrarse el bautismo en el
nombre de Jesus como lo hicieron los apostoles, repite que todo sa-
cramento ha recibido su eficacia por la institucion divina y, por lo
tanto, alterar algo de lo determinado por Jesucristo equivale a des-
truir el signo sacramental y con ello su eficacia. Nadie puede modi-
ficar lo determinado por Jesucristo en la institucion de los sacramen-
tos; por ello, concluye el Santo, si los Apostoles administraron el
bautismo en el nombre de Jesucristo y no en el de la Trinidad fue
por un especial privilegio que habian recibido del Sefior . La con-
clusion con doble vertiente que hay que sacar de lo hasta aqui reco-
gido del pensamiento de Santo Tomas dice, primero, que Jesucristo
instituy6 los sacramentos determinando explicitamente y de manera
concreta la materia y la forma de los mismos; segundo, que ha de
mantenerse una necesaria identidad de la materia y forma rituales
con las determinadas por Jesucristo en la institucion del sacramento.
Desde aqui se ha de concluir que, para Santo Tomas, instituir un
sacramento consiste en determinar la materia y la forma del signo
sacramental 8!

d) Elsacramento como accion

Tal y como se desprende de su exposicion doctrinal, Santo To-
mas concibe el signo sacramental como una realidad significante que
ha quedado determinada en sus elementos constitutivos en el mismo
momento de la institucion divina. Y apoyandose en la trama hile-
morfista, ha descrito los signos sacramentales en parangédn con los
entes fisicos. Sin embargo, en el pensamiento del Santo, y sin que
tengamos que salirnos de la Suma Teologica para comprobarlo, se
contiene otro planteamiento muy distinto, digno de ser tomado en
consideracion por quien aspire a precisar todos los aspectos de la
teologia sacramental tomista. Si hasta ahora hemos considerado el
signo sacramental como una cosa, desde aqui se le tomara en consi-
deracion como una accion. De una vision estatica, de raices y estruc-

" Suma Teologica, 111, q. 60, a. 7, ad c.. Cf. a. 6, ad 2m.

8 Suma Teologica, 111, q. 66, a.6,ad c. y ad Im.

8 La repercusion que esta manera de pensar tuvo en la Reforma, y de una manera
muy especial en Lutero, la veremos en el capitulo siguiente.
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tura aristotélicas, se va a pasar a otra dinamica, de raices y estructura
agustinianas.

Cuando Santo Tomas aborda la reflexion sobre el sacramento del
bautismo, el primer tema con que se enfrenta es el que hace referen-
cia a la naturaleza de este sacramento. Y en tal contexto se pregunta
si el sacramento del bautismo radica en el agua o en la ablucion 2.
Teniendo en cuenta que en esta cuestion que estamos estudiando,
como lo habia hecho en otras anteriores, Santo Tomas insiste en la
necesidad de la determinacion divina para fijar de una vez para
siempre los elementos sensibles del signo sacramental, resulta un
tanto sorprendente que se pregunte si el bautismo radica en la mate-
ria, es decir en el agua, o en la aplicacion de la materia y, por tanto,
en la ablucion. A simple vista pareceria 16gico que el Santo identifi-
case el bautismo con el agua, ya que es su elemento sensible; sin
embargo, en concomitancia con Pedro Lombardo cuando comenta a
San Agustin, y en contra de Hugo de San Victor, Santo Tomas sos-
tiene que el sacramento no es el agua, sino la ablucion.

Desde la propia afirmacion de Santo Tomas se atisba que, mas
alla del hilemorfismo aristotélico, perdura en su teologia sacramental
un aspecto genuinamente agustiniano. Para rastrear esta pervivencia
agustiniana en el pensamiento de Santo Tomas, se ha de tener en
cuenta la doble actitud que los te6logos medievales habian tomado
al interpretar la celebérrima formulacién de San Agustin en la que
propone que al venir la palabra sobre el elemento se hace sacramen-
to, como si fuese una palabra visible #3. Hugo de San Victor que,
como se recordara, habia propuesto del sacramento que es una reali-
dad corporal o un elemento material 3, cuando, al preguntarse qué
es el bautismo, interpreta el referido texto agustiniano que establece
la relacion entre la palabra y el elemento, entre la forma y la materia,
dice que el agua en si misma es el elemento, aunque no el sacramen-
to; el agua llega a ser sacramento cuando sobre ella se pronuncia la
palabra. En forma de conclusion, Hugo de San Victor afirma que por
medio de la palabra el elemento agua es santificado y recibe la virtud
de santificar 5. Hugo de San Victor predica el «fit sacramentum»

8 Suma Teologica, 111, q. 66, a. 1, ad c.

8SAN AGUSTIN, In loannis Evangelium tractatus, 80, 3: «Accedit verbum ad
elementum et fit sacramentum, etiam ipsum tanquam visibile verbumy», Obras comple-
tas de S. Agustin (BAC 165), p.436-437.

¥ HuGo bE SAN VICTOR, De sacramentis, 1, 1X, 2: «Sacramentum est corporale vel
materiale elementum foris sensibiliter propositum ex similitudine representans et ex
institutio significans et ex sanctificatione continens aliquam invisibilem et spiritualem
gratiam. Hacc deffinitio ita propria ac perfecta agnoscitur, ut omni sacramento solique
convenire inveniatur», en PL 176, col. 317-318.

8 HuGo pe SAN VicTor, De sacramentis, 11, VI, 2: «Si ergo quaeritur quid sit
baptismus, dicimus quod baptismus est aqua diluendis criminibus sanctificata per
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agustiniano del elemento, con lo que considera que la razon de sa-
cramento recae sobe la materia como elemento sensible.

Santo Tomas, como habremos de ver, rechazara la comprension
material del sacramento propuesta por el victorino y afirmara literal-
mente que los sacramentos de la Nueva Ley, cuya virtualidad consis-
te en causar la santificacion del hombre, tan solo alcanzan su propia
finalidad santificante cuando son administrados para este fin. Asi lo
propone cuando escribe que la santificacion del hombre no radica en
el agua, porque en ella lo que se da es una fuerza instrumental san-
tificante, aunque no de manera permanente, sino actual, es decir,
cuando se aplica al hombre, que es el verdadero sujeto de la santifi-
cacion. Desde aqui concluye que el sacramento del bautismo no se
realiza en la misma agua, sino en su aplicacion al hombre, en la
ablucion %, Dandole a este planteamiento una amplitud universal,
Santo Tomas edifica la estructura de su pensamiento acerca de la
naturaleza del sacramento sobre estas tres categorias: 1) la materia
de cualquier sacramento contiene una virtud instrumental en orden a
causar la gracia; 2) tal virtud, que no radica de manera permanente
en la materia, fluye hasta el hombre cuando la materia es aplicada;
3) en la aplicacion de la materia es santificado ¢l hombre, por lo que
el sacramento propiamente dicho se da tan solo cuando se aplica la
materia.

Estos postulados sacramentales engarzan con el pensamiento
agustiniano vigente en la primera época de la escolastica. La formu-
lacion paradigmatica de la comprension dinamica de los sacramen-
tos anterior a Santo Tomas la habia ofrecido Pedro Lombardo cuan-
do, al glosar el texto agustiniano de la palabra y el sacramento, sos-
tiene que el bautismo se llama intincion, es decir, ablucion exterior
del cuerpo hecha seglin ha sido prescrita, de tal manera que si se
hiciese una ablucion sin pronunciar la forma verbal no habria sacra-
mento; por ello, cuando la palabra recae sobre el elemento se realiza
el sacramento, lo cual no quiere decir que el elemento pasa a ser
sacramento, sino que la ablucién hecha con el elemento es el sacra-
mento ¥7. La explicita formulacion de Pedro Lombardo glosando a
San Agustin subraya que no es el elemento el que queda constituido
en sacramento por el influjo de la palabra, sino la ablucion hecha
con el elemento.

A la vista de todo lo dicho se ha de afirmar que Santo Tomas,
aunque literalmente nunca lo haya formulado, sostiene del sacra-

verbum Dei. Aqua enim sola elementum esse potest, sacramentum esse non potest,
donec accedat verbum ad elementum, et sit sacramentum. Per verbum enim elementum
sanctificatur, ut virtutem sacramenti accipiat», en PL 176, col. 443,

% Suma Teologica, 111, q. 66, a. 1, ad c.

¥ PEDRO LoMBARDO, Libri IV Sententiarum, lib. 1V, dist. 3 1, (PL 192, col. 843).
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mento que es una accion. Y desde la distincion que hemos estableci-
do entre signo sacramental y sacramento hemos de reconocer en su
pensamiento sobre los sacramentos una raiz agustiniana y otra aris-
totélica. Y a partir de esta distincion hay que admitir que el sacra-
mento como accion, es decir, como la aplicacion del signo sacra-
mental, confiere a la sacramentalidad de Santo Tomas una dimen-
sion mucho mas dinamica de lo que a primera vista pudiera parecer.
Y este dinamismo, recordémoslo de nuevo, es fruto de la perviven-
cia en su pensamiento de la doctrina sacramental de San Agustin.

IV. PROCESO EN LA TERMINOLOGIA SACRAMENTAL

Planteamiento

En concomitancia con De Ghellinck, hay que admitir que en el
siglo xi1, y a partir de las reflexion tanto sobre el bautismo como
sobre la eucaristia, se fue fijando la terminologia sacramental %8, Y
aunque los tedlogos de aquel siglo comenzaron a percatarse de la
necesidad de denominar cada uno de los aspectos de la realidad sa-
cramental e hicieron un notable esfuerzo por conseguirlo, no fueron
ellos, sin embargo, quienes cumplieron con este cometido. Ellos ini-
ciaron la terminologia sacramental e incluso la hicieron avanzar en
determinados puntos, pero fueron los autores del siglo Xl quienes
consiguieron una rigurosa definiciéon del sacramento y acufiaron los
términos correspondientes a los diversos aspectos de la realidad sa-
cramental. Y entre estos autores hay que distinguir a Santo Tomas
de Aquino.

Dada la importancia objetiva que tiene el conocimiento de los
datos historicos para comprobar el proceso mediante el cual la termi-
nologia sacramental se fue abriendo paso en la teologia escolastica,
es necesario recogerlos, aunque sea de manera muy concisa, y esta-
blecer entre ellos aquella conveniente relacion que permita precisar,
por una parte, el avance terminologico y, por otra, la problematica
conceptual que motivo la aparicion de la correspondiente terminologia.

Y como ya hemos insinuado, hay que comenzar con el siglo xii,
pues a pesar de las limitaciones que en tal siglo tuvieron todavia los
estudios sacramentales, la aportacion que los tedlogos hicieron en el
dominio del 1éxico sacramental tiene una importancia objetiva que
se ha de reconocer, pues en su saldo se ha de anotar el haber consa-
grado la nocion de signo aplicada al sacramento, y la de causalidad
para especificar la nocion propia de signo sacramental. Se trata de

8 DE GueLLINeK, J., «Eucaristie au Xlle siecle en Occident», en DThC 5, col.
1233-1302; la referencia en col. 1267.
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hechos tan importantes que su conocimiento resulta imprescindible
para quien desea reconstruir el recorrido seguido por la teologia sa-
cramental, tanto en la elaboracion de la terminologia como en la
busqueda de los conceptos fundamentales.

Pero junto a esto hay que tener presente que, en el momento
inicial de la reflexion sacramental, la concision terminologica fue
muy deficiente, y el valor de los denominaciones sacramentales fue
muy fluctuante, pues, por ejemplo, Hugo de San Victor aplicaba ge-
néricamente el término sacramento a todo signo eclesial, y no tenia
inconveniente en hablar de los sacramentos menores, equivalentes a
los que actualmente [lamamos sacramentales. En relacion con estos
ultimos escribia que en la Iglesia hay sacramentos que si no otorgan
la gracia, la salud, decia ¢l, si la aumentan, siempre que sean practi-
cados con devocion ¥,

Se ha de tener, pues, en cuenta que la terminologia sacramental
no naci6 de modo instantaneo, sino que fueron los mismos proble-
mas teologicos, surgidos las mas de las veces de planteamientos pas-
torales, los que exigieron la busqueda de los términos adecuados pa-
ra formularlos e intentar describirlos. Un buen ejemplo de la motiva-
cion que la pastoral ejercid sobre la teologia lo ofrece el
comportamiento seguido por los tedlogos cuando sintieron la necesi-
dad de precisar hasta qué punto quien era bautizado en una Iglesia
cismatica recibia el sacramento. Para ofrecer una respuesta, la teolo-
gia tuvo que distinguir entre el sacramento, que se recibe, y el efecto
del sacramento, que no se recibe. Y a partir de esta distincion se
precisaron los términos sacramentum y res sacramenti. Un repaso
por los planteamientos ofrecidos en el siglo x11 habra de poner de
manifiesto el sentir coincidente entre la mayoria de los autores.

El «sacramentum» y la «res sacramenti»

Aunque San Agustin en la discusion con los donatistas ya habia
abordado doctrinalmente el problema del valor del bautismo admi-
nistrado en el cisma o en la herejia, y el magisterio de la Iglesia
habia dictaminado que quienes se convertian de la herejia tenian que
ser admitidos en la Iglesia con el Unico rito de la imposicion de las
manos, sin rebautizarles, porque ya habian sido bautizados en el
nombre de Cristo %0, fue en la época escolastica cuando comenzo a
elaborarse la terminologia diferencial para denominar, por una parte,
la razon de sacramento que mantiene el bautismo administrado fuera

¥ HuGo bk SaAN VicTor, De sacramentis, 11,9, 1, en PL 176, col. 471.
W DS211.
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de la Iglesia catdlica y, por otra parte, para describir el efecto recibi-
do o no recibido en el mismo. En afinidad de pensamiento con San
Agustin, Hugo de San Victor abordé la cuestion terminoldgica al
intentar responder a la pregunta si el signo del bautismo es siempre
un sacramento, aunque haya sido administrado fuera de la Iglesia.

Superando el mero planteamiento casuistico y tomando en consi-
deracion la pregunta desde una perspectiva de valor absoluto, Hugo
de San Victor volvio a preguntar si todo signo es siempre sacramen-
to, y si lo es del mismo modo. Para ofrecer una respuesta, tomo
como punto de partida el dato neotestamentario del bautismo de
Juan y el de Cristo. Y al analizar la razon de signo en estos dos
bautismos, concluy6 afirmando que por razén de la ablucion, es de-
cir, en cuanto signo, los dos fueron iguales, pero que el uno se dis-
tinguid intrinsecamente del otro por razén del efecto. Reconstruyen-
do esta proposicion en la misma terminologia de Hugo de San Vic-
tor, hay que decir que entre el bautismo de Juan y el de Cristo existe
la siguiente diferencia: que en el de Juan, con la ablucion del agua,
se daba solo el sacramento, y en el de Cristo, con la ablucion del
agua, es decir, con el sacramento, se otorga también el efecto, al que
Hugo comenz6 a llamar «res sacramenti». Y volviendo de nuevo
sobre este tema ¢ intentando precisar su respuesta, anade que en
cuanto a la forma externa, es decir, en cuanto al signo, el bautismo
de Juan y el de Cristo fueron iguales, aunque no lo fueron en cuanto
al efecto, porque en el de Juan s6lo hubo sacramento, pero no remi-
sion de los pecados, y en el de Cristo hubo sacramento y virtud del
sacramento, que consiste en la remision de los pecados °'. En la for-
mulacion de Hugo de San Victor se ha distinguido ya entre el sacra-
mento exterior y el efecto interior del mismo. Distincion que le ser-
vira para proponer con toda claridad que lo exterior, lo material del
signo, es el sacramentum, y que lo interior, lo invisible y espiritual,
es la res sacramenti o la virtud del sacramento °2.

Muy en la linea de San Agustin, replanteada por Hugo de San
Victor, el autor de las Sententiae Parisienses, al preguntarse si quién
esta fuera de la Iglesia recibe los sacramentos, repite que los recibe
externamente, es decir en cuanto al signo, pero no internamente o en
cuanto a la purificacion interior. A este modo de recibir el sacramen-
to lo llama, con la denominacion agustiniana, ficte. Como estamos
viendo, el planteamiento sobre la administracion de los sacramentos
fuera de la Iglesia catdlica, sobre todo la del bautismo, constituy¢ la

' HuGo bE SAN VicTor, De sacramentis, 11, V1, 6: «In baptismate vero Christi cum
sacramento etiam res sacramenti percipitur», en PL 176, col. 451.

% HuGo pE San Victor, De sacramentis, 1, 1X, 2: «Quod foris est visibile et
materiale, sacramentum est; quod intus et invisibile et spirituale, res sive virtus sacra-
menti est», en PL 176,317.
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ocasion inmediata para distinguir y precisar entre sacramentumy res
sacramenti, es decir, entre el signo y el efecto del signo. Con cuya
tematica venia unido de forma directa el planteamiento de la causa-
lidad del sacramento. Y a este respecto no debemos olvidar que en
la exposicion sistematica de la Summa Sententiarum el sacramento
fue tomado en consideracion siempre en union con su eficacia .

Quien contribuyd de manera decisiva a precisar la relacion que
se da entre el signo sacramental y el efecto del mismo fue Pedro
Lombardo. Con sencilla claridad propuso en su obra tres situaciones
posibles, sobre las que abre los siguientes interrogantes: cuando se
recibe el sacramentum 'y, a la vez, la res sacramenti; cuando se reci-
be el sacramentum sin la res sacramenti, y, por ultimo, cuando se
recibe la res sacramenti sin el sacramentum. Y con gran precision,
tanto conceptual como de lenguaje, responde a esta triple pregunta a
partir del sacramento del bautismo y afirma que el «sacramento y la
res sacramenti» los recibe de manera conjunta quien se acerca al
sacramento del bautismo con fe. Como razén definitiva propone que
los sacramentos solo causan lo que significan en los elegidos. Por el
contrario, quien se acerca al bautismo sin fe ni penitencia, recibe el
sacramento de modo fingido, ficte, es decir, sin la gracia que otorga
el sacramento. Por ultimo, los que han derramado la sangre por Je-
sucristo, aunque no hayan recibido el sacramento, reciben el efecto
del mismo, es decir, la res sacramenti °. Con Pedro Lombardo la
terminologia, en este punto concreto, comenzaba a acercarse hacia la
que tenia que ser su precision ultima.

La sistematizacion de estos términos, considerados en si mismos
y como formando parte del tratado sobre los sacramentos en general,
la ofrece de manera definitiva Santo Tomas. Recurriendo a la situa-
ciébn mas o menos casuistica del bautismo, y siguiendo el mismo
procedimiento que el maestro de las Sentencias, analiza los tres as-
pectos que han de ser considerados en el sacramento del bautismo y,
tras enumerarlos, pasa a definirlos. Este es su planteamiento: en el
sacramento del bautismo hay que tomar en consideracion tres aspec-
tos, a saber, el mero sacramento (sacramentum tantum), la cosa (es
decir, el efecto) y el sacramento (res et sacramentum), y aquello que
se llama la cosa sola (res tantum). Después de haber enumerado es-
tos tres aspectos del sacramento, pasa a definirlos y lo hace en estos
términos: el mero sacramento (sacramentum tantum) es lo visible y
exterior y constituye el signo visible del que habra de ser efecto

% Summa Sententiarum, 1V, 1: «Non enim solummodum rei signum, sed effica-
cia», en PL 176, 117.

9 PEDRO LOMBARDO, Libri IV Sententiarum, lib. 1V, dist. IV, 1-4 (PL 192, col.
846).
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invisible, lo cual corresponde a la razén de sacramento, es decir a la
materia, que en el caso del bautismo es el agua administrada en la
ablucion, y a la forma profesada sobre la materia. La cosa y el sacra-
mento (res et sacramentum) es el caracter bautismal que recoge a la
vez la significacion del signo exterior (sacramentum) y la justifica-
cion significada (res sacramenti); y por ultimo, la cosa del sacra-
mento, es decir, su efecto (res sacramenti), es la gracia como justifi-
cacion interior %, Con esta precision propia de su estilo, Santo To-
mas otorga carta de naturaleza definitiva a la triada fundamental en
la terminologia sacramental, integrada por el sacramentum tantum,
la res sacramenti o res tantum, y la res et sacramentum o caracter,
en los que lo imprimen.

Otra expresion terminoldgica, que en el siglo XiI estuvo vigente,
aunque después paso al olvido, y que ha sido recuperada en el pre-
sente por determinados tedlogos, es la que habla de los sacramentos
mayores . En las Sententiae Parisienses, con ocasion de proponer
que determinados sacramentos no se pueden reiterar, se habla de los
sacramentos mayores, con cuya denominacion se reconoce al bautis-
mo, a la confirmacion y a la eucaristia ?’. Hoy dia la recuperacion de
esta terminologia ha llevado a establecer una cierta jerarquizacion
entre los sacramentos, dentro de la cual, y como por resultado 16gi-
co, ocupan un lugar preferente el bautismo y la eucaristia.

Materia y forma

En el intento por reconstruir el itinerario seguido por los tedlogos
de los siglos x11 y Xiil en la fijacion del lenguaje sacramental, se hace
indispensable tratar sobre la evolucion que se forjo en torno al bino-
mio materia y forma. Por tratarse del binomio que mayor importan-
cia ha adquirido con el tiempo, es conveniente estudiarlo a partir del
momento en que fue asumido por la teologia sacramental.

Previo a su estudio hay que advertir que en la historia del empleo
de este binomio se han de distinguir dos momentos, aquel en que la
materia y forma eran usadas como sinénimos del verbum y del ele-
mentum agustinianos, y aquel otro en que han de ser interpretados en
el sentido restringido del hilemorfismo aristotélico. De momento va-
mos a fijarnos en la primera acepcion; de la segunda nos ocupare-
mos mas adelante. En qué momento comenzaron los tedlogos a usar

% Suma Teoldgica, 111, q. 66, a. 1, ad ¢

% Cf. CoNGAR, Y. M., «La idea de “sacramentos mayores o principales™, en Con-
cilium 31 (1968), 11-51.

7 LANDGRAF, A., Ecrits, 48, 4-6.
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los términos materia y forma, no es cuestién facil de precisar %; sin
embargo, existen algunos datos del siglo xII que permiten aventurar
una respuesta satisfactoria.

Como quiera que la teologia sacramental de la primera parte de
la escolastica se fue desenvolviendo a partir de las categorias aporta-
das por San Agustin, en el siglo XiI se hablé de la estructura de los
sacramentos a partir de la forma y el elemento. Con estos términos
se describia el signo, pero sin que con los mismos se vinculase el
pensamiento sacramental a ninguna escuela filosofica. La idea domi-
nante que fue elaborando la escolastica durante el siglo x11 predicaba
la distincion entre el signo visible y su operatividad invisible. Y a
partir de esta manera de comprender el sacramento, los tedlogos re-
currieron a varias locuciones para expresar la composicion del signo.
Asi, Hugo de San Victor, al referirse a los sacramentos menores,
insinuaba que estaban compuestos de cosas, de hechos o de di-
chos %%, Esta inicial terminologia de Hugo de San Victor, que toda-
via era muy imprecisa, fue asumida por la Summa Sententiarum y
propuesta de manera directa por la Ysagoge in Theologiam al decir
que los sacramentos constan de materia, hechos y dichos '%0. Y a
titulo de especificacion ejemplar, y a partir del sacramento del bau-
tismo, la Ysagoge concretaba que la cosa es el agua o el oleo; el
hecho, la inmersion o el soplo; y el dicho, la invocacion a la Trini-
dad. En concordancia con la Ysagoge, Pedro Lombardo propuso de
forma sistematica que los sacramentos constan de palabra y de ele-
mento, de cosa, dice directamente, refiriéndose al agua, al oleo o a
cualquier otra materia sacramental 10!,

Si se desea reconstruir el itinerario historico-teologico de las ex-
presiones que Pedro Lombardo tomé de la Ysagoge in Theologiam,
hay que recordar que cuanto se ensefiaba en esta obra contaba con
una tradicion respaldada tanto por Hugo de San Victor '%2 como por
el autor de la Summa Sententiarum '3, Y para precisar el alcance
que todos estos autores otorgaban a los términos: cosas, hechos y

% Véase el meticuloso estudio de LANDGRAF, A., M., «Materie und Form im dus-
seren sakramentalen Zeichen», en Dogmengeschichte der Friihscholastik, 111/1 (Re-
gensburg 1954), p.109-118.

9% Huco bt SAN VicTor, De sacramentis, 9, 1, en PL 176, 471.

190 LANDGRAF, A., Ecrits, p.181, 12-16: «In tribus autem consistit sacramentum:
rebus scilicet, factis et dictis. Res est ut aqua, oleum; factum, ut submersio, insuflacio;
dictum, ut invocatio Trinitatis. Item, in omni sacramento ista duo considerenda sunt:
quid scilicet sacramentum et quid res ipsius».

" PeprO LOMBARDO, Libri IV Sententiarum, 1ib 1V, dist. 1, 4: «Duo autem sun in
quibus sacramentum consistit, scilicet verba et res; verba, ut invocatio Trinitatis; res,
ut aqua, oleum et hujusmodi», PL 192, col. 840.

192 HuGo b SAN VicTor, De sacramnentis, 11,9, 8. en PL 176, 475.

9% Summa Sententiarum, IV, 1, en PL 176, 118.
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alabras, se ha de tener presente que se movian en el entorno teolo-
gico y cultural de San Agustin, y que con el término materia tradu-
cian el elementum agustiniano del binomio verbum-elementum.

Algo similar puede decirse del término forma. Tanto en Hugo de
San Victor, como en la Summa Sententiarum y en Pedro Lombardo
aparece la referencia a la forma, pero nunca en el sentido restrictivo
que mas tarde habra de conseguir, sino en el genérico equivalente a
manera de administrar el sacramento. El paso de la materia y de la
forma hacia una comprension de los mismos como elementos cons-
titutivos del sacramento se dio a partir de la aplicacion del hilemor-
fismo, se inicid aproximadamente en el Gltimo tercio del siglo X1, y
comenzo a fijarse en el siglo x1i1 en el entorno teologico de Guiller-
mo de Auxerre.

Dentro de la escuela dominicana, fue Hugo de San Caro quien
otorgo a estos términos el sentido restrictivo que se deriva del hile-
morfismo aristotélico. Pero fue sin duda Santo Tomas quien les con-
firid un valor decisivo en la terminologia sacramental. Sin recono-
cerles mas que un valor analogo, pues siempre que habla de los mis-
mos lo hace en términos relativos, fue el Santo quien no sélo los
hizo elementos constitutivos del sacramento, sino que incluso les
otorgd un definicién. De las palabras dice que se han tomar como la
forma de los sacramentos y de las cosas como la materia de los mis-
mos '%. A partir de estas proposiciones de Santo Tomas, y a través
de su escrito De articulis fidei et Ecclesiae sacramentis, llego esta
terminologia al concilio de Florencia, en cuyo Decreto para los Ar-
menios quedaron definitivamente acufiados para la teologia los tér-
minos materia y forma, pues el Concilio los empled para describir la
estructura de cada uno de los signos sacramentales '%°.

14 Suma Teologica, 111, q. 60, a. 7, ad c.
195 DS 1310-1327.
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