Al lector

Con esta nueva entrega, lector amigo, concluyo el ciclo de
antropologia teoldgica iniciado con Teologia de la creacion
(1986) y proseguido con Imagen de Dios. Antropologia teolo-
gica fundamental (1988). En las pdginas liminares de este libro
se advertia que su objetivo era «dar razén de la vision cristiana
del hombre al nivel de sus estructuras bdsicas». El adjetivo
fundamental que figuraba en su subtitulo remitia ya a la presente
obra, esto es, a una antropologia teoldgica especial, a la que
incumbe desarrollar los temas especificos de una lectura cristiana
de la condicién humana: pecado, justificacién, gracia. El vo-
lumen que ve ahora la luz supone, por tanto, el anterior, del
que es la ldgica prolongacion, a la vez que queda abierto al
discurso sobre la consumacion escatoldgica, que estimo parte
integrante —y conclusiva— de la entera antropologia teologica
y que he desarrollado en La otra dimensién. Escatologia cris-
tiana (1986°). Espero que esta doble conexién —con la antro-
pologia fundamental y con la escatologia— excuse, al menos
en parte, la frecuencia con que recurro en las paginas que siguen
al antipatico expediente de las autocitas.

Como es sabido, la antropologia teoldgica emergié hace
unos decenios, en tanto que disciplina auténoma, englobando
las tematicas de los tratados tradicionales De Deo Creante et
Elevante, De Gratia, De Virtutibus y (no siempre) De Novis-
simis. Sin embargo, la operacion ha tenido hasta ahora mds de
simple concentracidn parcelaria que de estructuracion orgdnica
y sistemdticamente justificada de aquellos membra disjecta. Asi
lo prueban las fluctuaciones que se observan al cotejar los ac-
tuales programas de la disciplina, entre ellas las siguientes: a) las
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diversas ubicaciones que recibe el problema del sobrenatural;
b) la indecisién que pesa sobre el lugar teoldgico de la esca-
tologia (;ultimo capitulo de la eclesiologia?; ;coronamiento del
entero curso dogmatico?; ;seccion conclusiva de la antropologia
teoldgica?); c¢) la tendencia a retornar ticitamente a la vieja
protologia (De Deo Creante et Elevante) unificando en un mismo
subtratado (Antropologia teolégica I) la doctrina de la creacion
y la del pecado original, incluso antes de ventilar el problema
del sobrenatural .

Quien esto escribe ha expuesto su propio programa de an-
tropologia teolégica en otro lugar («Sobre la estructura, método
y contenidos de la antropologia teolégica», en Studium Ovetense
1980, 347-360); los libros antes mencionados, junto con éste,
son la realizacidn del plan alli disenado. A él debo, pues, apelar
para justificar la parcelacién de un proyecto unitario en tres
entregas, asi como para explicitar los criterios de demarcacion
seguidos al distribuir los contenidos de cada una de ellas.

De acuerdo con ese plan previo, el presente libro se abre
con una Introduccion dedicada al problema del sobrenatural,
que sirve de punto de articulacién entre la doctrina expuesta en
Imagen de Dios y la que va a exponerse seguidamente. En cuanto
a ésta, el discurso se estructura en dos partes: la primera se
ocupa del pecado original; la segunda, de la justificacion y la
gracia. Al interior de cada una de ellas, el orden expositivo es
el mismo: teologia biblica, historia de la doctrina, teologia sis-
tematica.

No se me escapan los posibles inconvenientes de este es-
quema (que, insisto, ha sido analizado y justificado en el articulo
antes citado); entre otros, que la temdtica del pecado original
agote la paciencia del lector (cual si de una «travesia del de-
sierto» se tratara) y le impida llegar a la de la gracia. Por eso,
a quienes lean este libro al margen de una finalidad escolar, me
atreveria a sugerirles que iniciaran la lectura por la segunda
parte, para volver después, si asi les apetece, a la primera.

1. Véanse los indices de los diversos manuales resefiados en la Biblio-
grafia General, a los que puede afadirse todavia GozzeLINO, G., Vocazione
e destino dell’uomo in Cristo. Saggio di antropologia teologica fondamentale
(Protologia), Torino 1985.
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De todas formas, el esquema elegido tiene, a mi entender,
indudables ventajas: emplazado el tema del sobrenatural de suer-
te que en €l se articulen la antropologia teolégica fundamental
y la especial —o especifica—, su desarrollo puede recoger y
explicitar reflejamente los indicadores histérico-salvificos y cris-
tolégicos que han ido jalonando las dos entregas anteriores; la
doctrina del pecado original queda situada en el contexto mas
idéneo, empalma sin solucién de continuidad con la doctrina de
la justificacion, evidencia su indole funcional o secundaria y se
hurta asf a la sustantivacion de que frecuentemente ha sido objeto
y que distorsiona el real horizonte salutifero hacia el que se
mueve el hombre; la doctrina de la gracia, en fin, formula ya
nitidamente cuanto se ha venido diciendo en los volimenes
anteriores sobre el designio agraciante de Dios y su realizacién
en el hecho-Jesucristo, asi como sobre la vocacién teologal del
hombre, imagen de Dios, al tiempo que presenta su agracia-
miento intrahistérico como un acontecimiento escatolégico, esto
es, como el ya de un éschaton que no es meramente futuro,
sino a la vez presente y por venir.

La doctrina del pecado original habia dado lugar a una
copiosa bibliografia en anteriores décadas; se trataba entonces
de ajustar la verdad de fe a la cosmovisién surgida de la teoria
de la evolucién. Despejadas ya estas cuestiones fronterizas, la
reflexion se centra ahora en los aspectos propiamente teolgicos:
cudl es el mensaje salvifico de esta doctrina, qué funcién de-
sempena en la proclamacién del evangelio, qué relacién guarda
con la doctrina de la gracia.

En cuanto a ésta, y pese a su obvia importancia, no puede
decirse que figure entre las mas favoremdas por el esfuerzo de
renovacion teologlca postconcﬂlar A decir verdad, sorprenden
un tanto las exiguas proporciones de la bibliografia a ella de-
dicada, sobre todo si se comparan con las que ha alcanzado la
consagrada a la antropologia teoldgica fundamental: «en los
tltimos tiempos se ha escrito bastante menos sobre esta materia
que sobre otras cuestiones teolégicas»”. Sélo algunos temas

2. MEs, A., «La Gracia, ;verdad teoldgica en crisis?», en Teologia y
Vida (1990), 227-255.
3. LADpARIA, L. F., Antropologia teolégica, Madrid-Roma 1983, 303.
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puntuales (como el problema del sobrenatural o las cuestiones
de interés ecuménico en torno a la justificacion) parecen haber
concitado el interés de los te6logos. Creo, pues, que queda aqui
todavia mucho trabajo por hacer. Y que, para hacerlo como es
debido, la teologia sistematica habrd de nutrirse —mucho mas
de cuanto lo haya hecho hasta ahora— de las riquezas contenidas
en la teologia de los misticos y los maestros de espiritualidad.

En todo caso, uno de los logros de la reflexién teoldgica
contemporédnea es la recuperacion de la centralidad de la gracia
increada y, por ende, el tratamiento de la entera tematica con
categorias personalistas, superadoras de una concepcion fisicista
que encuadraba el agraciamiento dentro del esquema causa-
efecto, en vez de captarlo como resultante de una relacién in-
terpersonal. Con ello se consigue, por de pronto, clarificar la
naturaleza de la gracia como lo que posibilita la libertad, y no
como lo que la amenaza o coarta; se consigue ademads acortar
distancias entre las distintas confesiones cristianas; resulta, en
fin, mas inteligible el concepto clave de divinizacién y la funcién
que, con vistas a ella, desempena la humanidad de Cristo re-
sucitado.

Ni la doctrina del pecado original ni la de la gracia cuentan
hoy, de entrada, con una actitud receptiva por parte de la cultura
dominante; a ello aludo en los breves predmbulos de las dos
partes de este libro. Quiza por ello, la predicacion actual no es
precisamente prodiga en lo tocante a estas verdades de fe, y
prefiere acudir a temdaticas mds «humanistas», sin percatarse de
que es el mensaje de la gracia liberadora y la proclamacién de
la soberania amorosa de Dios lo que sustenta mds eficazmente
la dignidad Gnica del hombre, la praxis de una fraternidad in-
terhumana y el suefio utdpico de una plenitud posible, cosas
todas de las que nuestra sociedad es tragicamente deficitaria.

Sé6lo hombres nuevos, en efecto, pueden alumbrar una hu-
manidad y un mundo nuevos. Pero ;quién es hombre nuevo?
La respuesta de Pablo reza: «el que estd en Cristo es una nueva
creacion; paso lo viejo, todo es nuevo. Y todo proviene de Dios,
que nos reconcilié consigo por Cristo» (2 Co 5,17s.). Ojald
estas paginas ayuden (no sdlo a los estudiantes de teologia, sino
también a los servidores y testigos de la Palabra) a penetrar
mejor en esta afirmacion paulina, que condensa en realidad la
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tesis central de la entera revelacion biblica y que el titulo de
este libro trata de formular sumariamente: la salvacion del hom-
bre es el don de Dios, a saber, el don que Dios hace y el don
que Dios es.

Tras no pocos anos de docencia en el Seminario de Oviedo
y en la Universidad Pontificia de Salamanca, la deuda que he
contraido con los alumnos y los compafieros de claustro de
ambos centros es literalmente impagable. Con ellos comparto a
diario el gozo de la fe y de ellos vengo recibiendo una constante
confirmacién en esa misma fe, junto con sugerencias y estimulos
sin los que no hubiese sido posible el presente libro. A ellos,
profesores y estudiantes, se lo dedico, como muestra —bien
modesta, por cierto— de gratitud y afecto fraterno.

J.-L. R.P.

Oviedo,

en la fiesta de la Transfiguracion del Seiior,
1991






