CariTUuLO 6

EFICACIA SIMBOLICA
DE LOS SACRAMENTOS

ACOSTUMBRADOS como estamos en nuestra civilizacion
occidental a medirlo todo por la eficacia, es obvio que nos
preguntemos qué producen en nosotros los sacramentos, para
qué sirven, qué se obtiene de su celebracion y muchas otras
preguntas semejantes. La baja participacion de muchos cris-
tianos bautizados en la praxis sacramental de la Iglesia suele
justificarse con frases como éstas: “jPara perder el tiempo...
no voy!”, “;No obtengo ningin provecho ni aprendo nada!”,
“.Qué mas da casarse por la Iglesia que no hacerlo...?, {Puras
convenciones sociales!”, “;Yo me confieso con Dios y es sufi-
ciente!”

Dentro de este mismo planteamiento se encuentran aque-
llos que participan en la practica sacramental de la Iglesia

LEINNTY

para “crecer en gracia”, “obtener méritos para la vida eterna”
o “reparar a Dios por el mal cometido”, “para adelantar en el
camino de la santidad”, “para recibir la bendiciéon de Dios y
conjurar los males”. Los sacramentos no son medios a través
de los cuales Dios nos concede sus dones o responde a nuestras
peticiones; no son tampoco aquellas obras que nos consiguen
un Dios benevolente y accesible.

iQué dificil nos resulta comprender la dimension de gra-
tuidad que estd a la base de la sacramentalidad cristiana!
Cuando se comprenden los sacramentos como simbolos de
encuentro emerge la gratuidad como contexto inherente e im-
prescindible y se dibuja una perspectiva desde la cual la pre-
gunta por la eficacia queda sublimada y superacentuada: la
perspectiva de la eficacia simbolica, superior a aquella de la
eficacia utilitarista.
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1. Entre el esquema técnico y el esquema simbdlico

Supongamos que nacen dos ninos. Uno de ellos es bauti-
zado, el otro no. Es obvio que nos preguntemos qué ha apor-
tado la celebracion del bautismo en un caso y de qué se ha
visto privado el nifio no bautizado y cudl es su condicion.
Segun la formacién catequética que ha sido tradicional en la
Iglesia la respuesta seria clara: el nifio bautizado se ha conver-
tido en hijo de Dios, ha recibido la gracia, se le ha perdonado
el pecado original; en cambio, el nifio no bautizado es “hijo de
ira”, tiene el pecado original. Si el primero muere, va directa-
mente al paraiso. Si el segundo muere, no podra entrar en la
gloria. En esta explicacion el sacramento del bautismo se en-
tiende desde un esquema causal: el bautismo es el instrumento
del que disponemos para conseguir un efecto inmediato que es
la gracia, el perdon de los pecados. Pero, sin embargo, ;qué
respuesta se ofreceria en este caso si el sacramento fuera en-
tendido —como debe serlo— desde el esquema simbolico?

1.1.  El esquema causal o técnico

a) Las tres causas. En otros tiempos se abordo la cuestion
de la eficacia de los sacramentos sirviéndose de las categorias
que se tenian a disposicion: las de causalidad eficiente y cau-
salidad instrumental. Karl Rahner! resume en tres las res-
puestas que se dieron a esta cuestion: 1) la causalidad moral:
el sacramento es eficaz porque mueve a Dios -—que se com-
prometi6 a responder siempre que se realizara el signo sacra-
mental— y le hace propicio para que conceda sus dones, su
gracia; 2) la causalidad fisica-instrumental: el sacramento ejer-
ce su causalidad produciendo él mismo la gracia, pero como
instrumento dependiente de la causa principal, que es Dios;
afiade un quid (algo) peculiar a la causalidad principal de
Dios; 3) la causalidad juridica e intencional: el sacramento
prepara y exige inmediatamente la concesion de la gracia, por
determinacion de Dios.

Llama la atencion en estas tres explicaciones que no se
hable de la eficiencia del rito sacramental justamente en su

! Cf K. RAHNER, La Iglesia y los sacramentos, Herder, Barcelona 1964, 37-44.
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“Lo propio de los simbolos sacramentales es significar,
es decir, abrir a un mundo mads auténtico, mds diafano y
radical que el cotidiano, remitir a la fuerza que subyace
en la vida del hombre, expresar el misterio fundante y
dador de sentido, que experimentamos confusa y oscu-
ramente a lo largo de la vida ordinaria’.

razon de signo-simbolo, pues decia acertadamente santo To-
mas: “Sacramenta significando efficiunt gratiam”, subordi-
nando la nocién de causalidad a la de signo. Con todo, reco-
nocia que “es necesario decir (necesse est dicere) que los sacra-
mentos de la nueva ley causan de alguna manera la gracia”2.

b) “Significando causant” . Y jcomo explico santo To-
mas esta causalidad propia del significar? Los sacramentos no
son s6lo una ocasion o una disposicion que mueve a Dios a
conceder su gracia (causalidad dispositiva), sino que realizan
aquello que significan (quod figurant). El signo es la media-
cion de la gracia. El signo sacramental no puede causar sino
a través de la significaciéon. El signo es otra forma de causali-
dad; es causalidad instrumental de la cual se sirve la causa
principal: instrumentos de la divinidad son: la humanidad de
Cristo y los sacramentos; la diferencia entre ambos instru-
mentos consiste en que la humanidad es “instrumentum con-
lunctum” y los sacramentos son “instrumentum separatum” 3.
Los sacramentos de la antigua alianza no eran eficaces porque
solo significaban “promesas” y fe en lo que habia de suceder,
pero todavia no habia sucedido. Los sacramentos de la nueva
alianza, en cambio, son signos de la realidad acontecida, de la
promesa realizada. Por eso “contienen y causan la gracia”4.

Santo Tomas insistié tanto en la causalidad 5 porque el
pensamiento metafisico no podia representarse la relacion en-

2 Summa Theologica, q. 62.

3 Summa Theologica, 111, q. 62, a. S.

4 Summa Theologica, 111, q. 61, a. 4.

* Los sacramentos realizan lo que significan: “el efecto principal de los sacra-
mentos que es la gracia”, “causan la gracia”, la “producen”, la “contienen”, la
“confieren”, la pasion de Cristo es la “virtud causativa de la gracia” de los sacra-

mentos. Estas expresiones son utilizadas por santo Tomas “analégicamente”. Se
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tre sujetos o con Dios de otra forma que utilizando el esquema
técnico de la causa y del efecto.

¢) “Ex opere operato”. Esta es una formula que se ha
impuesto en la teologia de la Iglesia para hablar de la eficacia
de los sacramentos. No es una expresion que se encuentre en
la Biblia ni en la patristica. Fue Pedro de Poitiers (T 1205) el
primero que la empled: “ex opere operato” es una frase corre-
lativa a “ex opere operantis”. Con estas formulas se pretende
sefialar “la accion sacramental como la Unica causa instru-
mental de la gracia (ex opere operato); y esto precisamente
contra los movimientos heréticos o cismaticos que hacian de-
pender exclusivamente la eficacia de los sacramentos de la fe
o de la santidad del ministro o receptor (ex opere operantis)”S.
El concilio de Trento recogio en una de sus decisiones dogma-
ticas la féormula ex opere operato para resaltar el principio
sacramental como principio de justificacion frente al énfasis
que los reformadores ponian en la fe: “Si alguno dijere que
por medio de los mismos sacramentos de la nueva ley no se
confiere la gracia “ex opere operato”, sino que la fe sola en la
promesa divina basta para conseguir la gracia, sea anatema”’.

Se malinterpreta la doctrina del concilio de Trento cuando
se piensa que Dios ha decidido vincular su gracia a un rito
determinado; bastaria realizarlo para que automatica y magi-
camente se produjese el efecto: aumento de gracia, concesion
de los dones de Dios. Como muy bien reinterpreta J. Espeja:
“La foérmula quiere decir que en la celebracion de un sacra-
mento se manifiesta y se ofrece infaliblemente la gracia, el
encuentro de salvaciéon que ha tenido lugar en Jesucristo y
hoy se hace verdad en la existencia de los auténticos creyentes.
Desde la encarnacion sabemos que Dios y hombre permane-
cen unidos para siempre; y la Iglesia es proclamacion en visi-
bilidad, actualizacién del encuentro salvador en la historia de

trata de la analogia llamada de “atribucion”. Segun este tipo de analogia un mismo
término (signo, instrumento) puede ser atribuido a seres diferentes segun razones
diferentes. El concepto de “signo™ y de “instrumento” son utilizados analogica-
mente. La analogia esquiva cualquier interpretacion “cosificada” del pensamiento
tomista.

6 G. KocH, Ex opere operato, en W. BEINERT (ed.), Diccionario de teologia
dogmatica, Herder, Barcelona 1990, 283.

7 DS 1608.
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los hombres. Cuando esta Iglesia se moviliza y se empefia en
un gesto visible de servicio al hombre, tenemos un sacramento,
simbolo eficaz de la gracia ya vivida”s.

No debemos olvidar que el sacramento es, por una parte,
simbolo a través del cual se visibiliza la gracia infalible de
Dios, el amor y el favor incondicionado de Dios en Cristo
Jests, que murid por nosotros cuando aun éramos pecadores.
Siempre que se celebra el simbolo se actualiza la oferta incon-
dicional de Dios. Por otra parte, el “ex opere operato” esta
vinculado al simbolo en cuanto simbolo, en cuanto rito, en
cuanto celebracion. Todo simbolo es eficaz. No se puede decir
que Unicamente los simbolos cristianos sean eficaces y los
demas no. En todo simbolo religioso hay un “ex opere opera-
to”. La gracia del misterio se hace presente alli donde de alguna
forma queda simbolizada en su encuentro con el hombre.

“Ex opere operato” quiere decir que alli donde se realiza
un simbolo instituido por Cristo Jesus, alli se hace presente
como ofrecimiento de una forma infalible —aunque el hombre
no lo acepte— la gracia de Dios. El sacramento es, ante todo,
un gesto de Dios para con el hombre; y este gesto depende
exclusivamente de Dios. La celebracion simbolica tiene una
fundamental estructura dialdgica: supone en todo momento
un encuentro, una alianza. No hay encuentro, dialogo, alianza
si los diversos actores no se implican. Esto significa que el “ex
opere operato” requiere el “ex opere operantis” para que la
gracia ofrecida se convierta en gracia acogida. Sin la acogida
el sacramento queda frustrado, inacabado, desfinalizado*.

1.2.  El esquema simbdlico

Es necesario pasar del esquema técnico al esquema simbo-
lico, el Uinico capaz de representar la apofaticidad de Dios 0.
Los simbolos sacramentales son eficaces en cuanto simbolos.

8 J. Espeisa, Sacramentos y seguimiento de Jesus, San Esteban, Salamanca
1989, 139; cf J. Liicapas VENDRELL, La eficacia de los sacramentos. “Ex opere
operato” en la doctrina del concilio de Trento, Barcelona 1983.

9 Cf V. PeENUR, Die Wirksamkeit der Sakramente sola fide und ex opere ope-
rato, en “Theologisches Jahrbuch™ (1981) 363-368; K. RauNer, Chiesa ¢ sacra-
menti, Morcelliana, Brescia 1966, 26-34.

10 Cf L. M. CHauvVET, Symbole et sacrement, 24-49.51-87.
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Lo propio de ellos es la eficacia simbolica. Este es el punto de
partida ineludible.

Los sacramentos son principalmente simbolos y en cuanto
tales son mediadores de la gracia. Lo propio de los simbolos
sacramentales es significar, es decir, abrir a un mundo mas
auténtico, mas diafano y radical que el cotidiano, remitir a la
fuerza que subyace en la vida del hombre, expresar el misterio
fundante y dador de sentido, que experimentamos confusa y
oscuramente a lo largo de la vida ordinaria.

La significacion del simbolo no estd unida exclusivamente
a un elemento material (pan, vino, agua, etc), ni a unas pala-
bras (férmulas sacramentales), ni a los gestos de un celebrante
(obispo, presbitero o didcono), sino a todo un conjunto sim-
bolico-ritual en el que intervienen todos estos elementos y
otros mas. Sacramento es una celebracién simbdlica con sus
ritos, tiempos, comunidades. ;Es eficaz toda celebracion sim-
bolica? Tal vez alguien se siga preguntando: ; Qué “plus” apor-
ta a toda celebraciéon simbolica su cualificacion de “cristiana’™
Esta cuestion no estd, sin embargo, adecuadamente planteada,
porque es mas bien al contrario como debemos formularnos
la cuestion: {Qué “plus” aporta a la eficacia de la salvacion-
redencion en Cristo la celebracion simbodlica? Hablaremos, en
primer lugar, de la eficacia del misterio de Cristo, para descu-
brir posteriormente como esta eficacia salvadora se simboliza
en los sacramentos.

2. Ambitos teol6gicos de eficacia simbolica

2.1.  Sacramentos como simbolos de la gracia
escatologicamente victoriosa y eficaz

a) La misteriosa eficacia del reino de Dios, del seriorio de
Cristo. Para nosotros tiene muchisima importancia la realidad
simbolizada a través de las mediaciones antropoldgicas de los
simbolos y los ritos. Los cristianos creemos que los sacramen-
tos son aquellas mediaciones a través de las cuales se significa
el gran acontecimiento del misterio de Cristo, del reino de
Dios, de la alianza definitiva en el Espiritu. El sacramento no
coincide con el momento de ese acontecimiento. No es tampo-
co su unica forma de expresion.
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Todo el universo, toda la humanidad est4 ya interiormente
afectada por el senorio del resucitado, a través del cual Dios
Padre ha establecido su reinado entre nosotros. La gracia es
ya “escatolégicamente victoriosa” (K. Rahner), actia eficaz-
mente en la historia transformandola en reino de Dios de
forma misteriosa: El Espiritu de Dios guia con admirable
providencia el curso de los tiempos v renueva la faz de la
tierrall,

b) La mision sacramental de la Iglesia. No en todo lugar,
en toda comunidad y persona es conocido, reconocido, sim-
bolizado y celebrado este misterio. A la lglesia se ha confiado
la manifestacion del misterio de Dios: la Iglesia descubre con
ello al hombre el sentido de la propia existencia, es decir, la
verdad mads profunda acerca del ser humano '2.

La Iglesia, “que ha sido constituida y organizada por Cris-
to como sociedad en este mundo y esta dotada de los medios
adecuados propios de una union visible y social”!3, se hace
manifestacion del misterio de Dios a través de sus asambleas
sacramentales o de sus acciones sacramentales. Movida por el
Espiritu del Sefior resucitado, la Iglesia se sirve de la simbolica
natural e historica, la asume y eleva al nuevo orden de la
existencia escatologica.

c) Paraddjica eficacia escatologica. Cuando hablamos de
la eficacia de la salvacion que Jesds nos trajo estamos hacien-
do, ante todo, una confesion escatologica. “;Donde estan los
redimidos?”, se preguntaba Nietzche. “La Biblia concibe al
hombre no s6lo como un ser que tiene esperanza, sino que en
ultima instancia es esperanza”™!4. La lglesia vive el presente
del futuro. El Senor del mundo de la resurreccién es — para
nosotros— Emmanuel.

Desde sus origenes, la Iglesia hizo de sus sacramentos los

1t GS 26.

12.GS 41. “Al buscar su propio fin de salvacion, la Iglesia no so6lo comunica la
vida divina al hombre, sino que ademas difunde sobre el universo mundo, en cierto
modo, el reflejo de su luz, consolidando la firmeza de la sociedad y dotando a la
actividad diaria de la humanidad de un sentido y de una significacion mas profun-
dos™ (GS 40).

11 GS 40.

14 W. Kasper, Orientamenti della fede per il futuro, Queriniana, Brescia 1980,
18-19.
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simbolos del futuro escatoldgico que se anticipa en el presente.
En los sacramentos emerge la accion escatologica del Espiritu,
se asoma simbolicamente el mundo nuevo de la resurreccidn;
se expresa y anticipa un nuevo orden de existencia reconcilia-
da del hombre con Dios, de los hombres entre si y de ellos con
la naturaleza. El sacramento es signo que preanuncia y antici-
pa el mundo nuevo, el fin de los tiempos, que “ya” actla
germinalmente. El sacramento hace memoria de Jesucristo y
orienta a su vez al futuro de Jesucristo. Por eso los sacramen-
tos son signos eficaces o activadores de la “esperanza viva”
que da vida nueva a la realidad.

Los simbolos del futuro introducen en nuestra historia un
dinamismo revolucionario, anticipader de la utopia. No son
instrumentos de cambio, sino huellas que hacen inaguantable
la espera, mas ardiente el deseo de la plenitud. Por eso los
sacramentos introducen a quien los celebra en el dinamismo
escatologico del reino. Si la celebracion sacramental no pro-
duce impaciencia escatolégica y la praxis de la esperanza,
cabe preguntarse si se trata de una celebracion auténticamente
cristiana o si ha sido pervertida o demonizada. No obstante,
la celebracion tiene una logica diferente a aquella de las estra-
tegias que han de emplearse para realizar la mision de la
Iglesia en el mundo.

En esta perspectiva los sacramentos asumen la funcion de
“milagros del Espiritu” o simbolos milagrosos a través de los
cuales el Espiritu anticipa la nueva creacion en la vieja tierra
v humanidad. No son —como los milagros de Jesis— solu-
ciones a nuestros problemas. Son —jeso si!— sefales indica-
tivas y simbolos que desbloquean todas nuestras inhibiciones
v temores.

La comunidad cristiana vive de esta supergracia. El cris-
tiano es “el que sabe™, el que conoce la realidad oculta del
regalo presente-futuro de Dios. El sabe lo que verdaderamente
pasa y pasard, cuando los demas hombres no lo saben expli-
citamente. La fe es revelacion, acogida. Para eso quiso Dios
Padre que la fe de la Iglesia fuera palabra expresiva y procla-
mada. Para eso quiso los sacramentos, como acciones simbo-
licas de la comunidad. No es extrafio entonces que la palabra
sacramento no sea otra cosa que la traduccion latina de la
palabra mysterion. Por la fe y los sacramentos el cristiano
entra en posesion del secreto de Dios. Esta situacion del cris-
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tiano es ya toda una gracia. Conocer por la palabra y celebrar
por el sacramento lo que significa el acontecimiento del reino
de Dios y de la pascua de Jesas hace que los cristianos nos
sintamos “nueva humanidad”, “nacidos de arriba”, “nueva
creacion™. Esta fe crea esperanza vital, genera comunidad,
incita a la accion transformadora. Pero si, por otra parte,
celebramos el misterio que conocemos en momentos decisivos
de nuestra existencia, aquellos momentos en los que somos
especialmente sensibles ante la gracia, la experiencia transfor-
madora y dadora de sentido de los sacramentos es entonces
mucho mas intensa.

d) Memorial de la alianza definitiva. Dios Padre se ha
aliado y desposado indisolublemente con la humanidad a tra-
vés de su Hijo y el don del Espiritu. Dios nos pertenece ya
irremisiblemente y nosotros le pertenecemos como pueblo de
su propiedad. Por la mediacion de la Iglesia proclama perma-
nentemente su oferta de alianza definitiva. Los sacramentos
de la Iglesia son el memorial objetivo de la oferta de alianza
realizada ya una vez por todas en la cruz. Los sacramentos
son “memorial” permanente de la alianza de Dios con el hom-
bre. Son los ritos de la nueva y eterna alianza. Nos in-
troducen en la participacion de sus dones y virtualidades
(libertad, amor cristianos). Y son memoria eficaz, porque
nos iluminan, conmueven y atraen para hacernos partners de
la alianza.

e) Simbolos del encuentro con Cristo, el viviente. 1.0s
sacramentos son los simbolos del encuentro con Jesucristo, el
viviente, el contemporaneo de todos los hombres. Jesucristo
es la personalizacion del hombre nuevo, de la utopia de la
historia humana. En los sacramentos nos encontramos simbo-
licamente con esta realidad. En la medida en que los sacra-
mentos son simbolos de tal encuentro, opcion de fe, amor,
seguimiento, son transformadores y renovadores y nos traen
el perdon de Jesus. Al perdonar explicitamente los pecados,
Jesus declara lo que ya ha sucedido en el encuentro con ¢él 5.
El bautismo es encuentro con Jesus resucitado, que tiene el
agua vivificante del Espiritu y lo comunica a todo aquel con

15 Cf Lc 5,20; 7.48.



quien se encuentra. El matrimonio es un encuentro con el
amor vivificante de Jesus resucitado, cuyo simbolo es la entre-
ga mutua de dos personas que se aman y hacen conjuntamente
un proyecto de vida. Jesus le transmite al matrimonio fideli-
dad y fortaleza. El sacramento de la reconciliacion es encuen-
tro del pecador con Jess resucitado, que perdona y justifica.
El sacramento de la eucaristia es, sobre todo, una forma subli-
me de aparicion pascual del Sefior a su Iglesia, entrando en
comunion con ella y haciendo que todos entren en comuniéon
con él.
“Le rogaron a un rabino, cuyo abuelo habia estado en la
escuela de Baal Shém, que contase una historia. ‘Una historia
-dijo— debe ser narrada de tal manera que sirva de ayuda’. Y
conto lo siguiente: ‘Mi abuelo era paralitico. Un dia le pidieron
que contase una historia de su maestro. Y entonces comenzd a
contar cémo el santo Baal Shém cuando oraba saltaba y bailaba.
Mi abuelo se puso en pie y lo contd. Pero la historia lo transpor-
taba de tal manera que le incitaba a imitar los gestos del maestro,
saltando y bailando también ¢l. Y después de una hora... estaba
curado’. Este es el modo de contar historias” (M. BuBer, Werke
11, 71).

La evocacion actualizante de Jesucristo de su vida, pasion,
muerte y resurreccion son siempre una memoria eficaz, sub-
versiva, peligrosa, transformadora con relacion al mundo del
pecado, de la cerrazon, de la division (J. B. Metz). Los sacra-
mentos son memoria, porque narran una historia, un pasado,
un presente y un futuro, y mientras lo narran, transforman el
presente.

2.2, Simbolos que construyen la Iglesia

— “Porque en un solo Espiritu hemos sido todos bautizados,
para no formar mas que un cuerpo, judios y griegos, esclavos
y libres... Vosotros sois el cuerpo de Cristo y sus miembros,
cada uno por su parte” (1Cor 12.13.27).

— “Todos los bautizados en Cristo os habéis revestido de Cristo...
Todos vosotros sois uno en Cristo Jesus” (Gal 3,27-28).

— “El céliz de bendicidon que bendecimos, (no es acaso comunion
con la sangre de Cristo? Y el pan que partimos, jno es comu-
nion con el cuerpo de Cristo? Porque aun siendo muchos, un
solo pan y un solo cuerpo somos, pues todos participamos de
un solo pan” (1Cor 10,16-17).
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Los sacramentos construyen a la Iglesia como comunidad
misionera en el mundo. Los ritos construyen comunidades.
Los sacramentos, reconocidos como tales por la Iglesia, cons-
truyen a la Iglesia segun los diferentes aspectos de sacramen-
talidad que expresan. No hay construccion y génesis de la
[glesia sin sacramentos.

El Espiritu es el sujeto trascendente de la Iglesia. El la
constituye a través de la palabra y los sacramentos. La capa-
cidad comunitario-genética del simbolo es la infraestructura
de la que el Espiritu se sirve para iniciar a nuevos creyentes en
la comunidad de la fe y para dar consistencia a la misma. Los
simbolos sacramentales principales tienen la funcion de inte-
grar al individuo en la comunidad eclesial. Participacién en
ellos y creacion de la comunidad es sinonimo.

La eficacia peculiar de los sacramentos no consiste en que
sean los unicos signos eficaces, sino mas bien en que son los
signos eficaces para constituir la comunidad creyente. Es Dios
mismo quien constituye y convoca a su comunidad a través de
estos simbolos, instituidos por Jesus. Pero el hecho de que
Dios sea el origen y el autor de los sacramentos no quiere
decir que esto se produzca al margen de los condicionamientos
humanos. Dios actia desde lo mas profundo de la psiqué
humana, movilizando y reactivando todo el ser del hombre.
Por esto la Iglesia esta totalmente fundada en Dios, pero
también en los sentimientos mas profundos del hombre. La
accion constituyente de la Iglesia por parte de Dios se sacra-
mentaliza en los simbolos humanos mas adecuados.

La Iglesia que nace de los sacramentos es esencialmente
misionera. Es servidora del mundo, al que Dios tanto amé.
Los sacramentos introducen a los creyentes en la misién de
Jesus: Como el Padre me envio, asi os envio yo. En los sacra-
mentos se manifiesta el don de Dios para el mundo. La Iglesia
se convierte entonces en la depositaria de un don que no es
para ella sola, sino que debe compartir con el mundo. Por eso
en los sacramentos hay una ineludible dimensiéon misionera.
Los sacramentos hacen de la Iglesia el “sacramentum mundi”,
sacramento de lo que el mundo esta llamado a ser.
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2.3.  Eficacia simbdlica y fe personal

El sacramento es no s6lo una manifestacion de la gracia;
también es, tal como lo comprendieron los santos padres,
sacramentum fidei, attestatio fidei. Esto no quiere decir que la
validez del sacramento dependa en primera instancia de la
actitud subjetiva. Lo decisivo es la accion de Dios, lo “objeti-
vo”, lo que en la celebracion nos sale al encuentro y nos viene
“de afuera”, el “opus operatum”. La teologia de “lo objetivo”
ha justificado el bautismo y comunion de los recién nacidos,
la uncién de los moribundos inconscientes. Hay ademas una
“fe objetiva”. El sacramento es, en este sentido ultimo, también
sacramentum fidei.

De todos modos, hay que decir que como los sacramentos
son simbolos de encuentro con el misterio de Cristo, los sacra-
mentos no son inteligibles sin la experiencia de la fe y son
inseparables de la fe personal en todas sus etapas: en su origen
(los sacramentos anuncian la fe), en su crecimiento (los sa-
cramentos alimentan la fe), en sus efectos (los sacramentos
conducen a los compromisos de la fe y a la entrega por un
amor mayor).

Los sacramentos suponen la fe en la comunidad o persona
que los celebra y recibe. Los sacramentos hacen “sacramental”
la fe misma, la explicitan, la relacionan conscientemente con
Jestis y su reino. La hacen mas profunda y la proyectan misio-
neramente en la historia. Inspiran al creyente para que se
encare y comprometa como lo hizo el mismo Jesus, dejandose
conducir por la fuerza del Espiritu.

Por esto el sacramento supone la evangelizacion o la ini-
ciacion mistagogica. Para entender y vivir los sacramentos
cristianos es necesario ser iniciados en la historia de la salva-
cion y en las grandes tradiciones de la fe. Solo asi podran ser
también sacramentos de la fe. El primer acceso a la sacramen-
talidad no se da por medio de una participacion inmediata en
las acciones sacramentales de la Iglesia, sino por medio de una
iniciacién mistagogica en los misterios. Tal iniciacion previa a
la sacramentalidad supone el encuentro catecumenal con la
palabra de Dios. Antes de participar en los sacramentos se
requiere, de forma ordinaria, la evangelizacion. Se crean asi
las condiciones de posibilidad para un auténtico encuentro
sacramental. El catecumeno ve ratificada la “palabra interior”
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que escucha en su fe subjetiva con la “palabra exterior” de la
fe objetiva de la Iglesia.

El sacramento presupone la fe, la expresa, la genera. Sélo
cuando la Palabra ha suscitado el dialogo y la respuesta, s6lo
entonces ha llegado el sacramento a su plenitud, a ser efi-
caz. Con todo, el encuentro sacramental nunca es definitivo;
abre un proceso de conversion, de bisqueda, de nuevos en-
cuentros.

“Gracias a esta mediacion de las grandes figuras y
simbolismos, la salvacion traida por Cristo penetra y
llega hasta las profundidades ultimas de la psique. Al
asumir Cristo y la Iglesia las imdgenes del sol, la luna, el
agua, el arbol, la madre..., operan una evangelizacion de
los poderes afectivos proyectados en ellos” (L. MaLDO-
NADO).

3. Ambitos antropolégicos de eficacia simbélica

Lo mas admirable del misterio cristiano es la forma como
se hace diafano en medio de nosotros. Dios no ha querido
introducir entre nosotros un lenguaje nuevo, una simbdlica
ajena a nuestro mundo. De Jesus dice bellamente la constitu-
cion conciliar Gaudium et spes: “Se ha unido en cierto modo
con todo hombre. Trabajé con manos de hombre, pensé con
inteligencia de hombre, obré con voluntad de hombre, amé
con corazon de hombre. Nacido de la virgen Maria, se hizo
verdaderamente uno de los nuestros, semejante en todo a nos-
otros, excepto en el pecado” 6.

Asi también la sacramentalidad nos une en cierto modo
con todo hombre. Dios Padre introduce entre nosotros su
misterioso reino por medio de simbolos de hombre, ritos de
hombre, celebraciones de hombre y sirviéndose de su eficacia
antropoldgica.

A la eficacia simbolica de los sacramentos pertenecen,
pues, de forma real las dimensiones antropolédgicas que segui-

16 GS 22.
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damente vamos a hacer pasar por nuestra mirada. Y dado que
la representacion simbolica depende de los ministros, de la
comunidad cristiana, hemos de anticipar que no es indiferente
para la eficacia simbolica actuar el simbolo de una manera u
otra. El adecuado empleo del arte de la simbolizacion y de la
representacion es el vehiculo que ofrecemos a Dios Padre
para que actlie su misterio. Aqui el “ex opere operantis” es tan
importante como el “ex opere operato” de Maria en la encar-
nacion.

3.1. Eficacia propia del simbolo

a) En cuanto fundado en arquetipos. Hay ciertos simbo-
los que, como vimos, tienen un valor universal; dependen de
arquetipos que no mueren, aunque se transforman de genera-
ci6én en generacion. Estan hondamente anclados en la psique
humana y son mediadores de experiencias muy densas. Por
medio de tales simbolos la persona humana entra en profunda
comunion con la humanidad; no queda alienada, sino integra-
da en una experiencia comun.

El cristianismo ha recogido los grandes simbolos del hom-
bre religioso natural, ha recogido sus posibilidades y su poder
influyente sobre la psique. Por el hecho de estar subordinada
a la fe, la dimensiéon mitica y arquetipica de los simbolos
sacramentales no deja de ser real y de influir dinAmicamente
en el creyente:

El simbolo como tal suscita sentimientos, que no son ni
periféricos ni vergonzantes, sino profundos, en sintonia con el
dinamismo mas radical de la persona. El simbolo, como reco-
nocen fenomenologos y psicologos, es la expresion de las pul-
siones mas hondas de la persona. Cuando el hombre se pone
en contacto con los simbolos se desencadena un deshielo ge-
neral de su realidad personal y se movilizan sus fuerzas inter-
nas, sus experiencias mas entrafiables. El simbolo reactiva al
hombre y lo purifica !7.

Los simbolos sacramentales del bautismo, o la comida
eucaristica, o del matrimonio, u orden, etc., pueden y deben

7 Cf L. MAaLDONADO, [Iniciaciones a la teologia de los sacramentos, Madrid
1977, 114-115.

198



llegar a las zonas mas intimas, e incluso inconscientes de nues-
tra persona. Es necesario, no obstante, que el simbolo sea
representado de forma que impresione y que sea reconocido
en toda su hondura.

b) En cuanto manifestacion de una experiencia. Lo que
Karl Rahner llama “simbolo esencial”!8 y aqui denominamos
“simbolo” sin mas, esta intrinsecamente unido a la realidad
que diafaniza o muestra. Es la forma de aparecer la realidad.
El cuerpo es simbolo del alma, el gesto corpéreo es simbolo de
la actitud interior. Dada nuestra condicién corporea no vivi-
mos de verdad una realidad hasta que no la expresamos. La
expresion de las disposiciones internas no es simplemente su
exteriorizacion. La expresion lingiiistica de los pensamientos
internos no es Unicamente su revestimiento extrinseco en pa-
labras. El lenguaje, la expresién no son un mero espejo de lo
que existe ya en nuestro interior. Expresarse es devenir cons-
ciente sobre todo para si mismo. Y desde ahi para los demas.
Cuando nos expresamos en el lenguaje, damos forma y conte-
nido a aquella vaga intenciéon de comunicacion que tienen
nuestros pensamientos internos. La expresion es liberadora,
porque mediante ella conseguimos nuestra propia verdad. La
expresion es siempre creadora, eficaz. No poseemos algo real-
mente hasta que no lo expresamos.

Los sacramentos son aquellos “simbolos esenciales” en los
que se diafaniza para nosotros la gracia que viene de Dios y la
experiencia que de ella tenemos. La expresion litargico-
sacramental da también forma a lo que no era sino revelacion
o actitud religiosa atin confusa. Al expresar nuestra fe trans-
formamos esa actitud poco precisa en un acto de fe personal,
integral 1. Revelar el ser comporta activar el ser20. Nuestro
encuentro con el misterio adquiere una nueva forma cuando
lo expresamos, lo ritualizamos y celebramos festivamente.

Si esto es cierto, no es indiferente simbolizar y celebrar el
encuentro del hombre con el misterio o no hacerlo; ni perte-
necer a una comunidad simbdlico-ritual o no. Anteriormente

18 Cf K. RauNER, Chiesa e sacramenti, Morcelliana, Brescia 1966, 37-40.

19 Cf A. VERGOTE, La réalisation symbolique dans l'expression cultuelle, en
“Maison Dieu™ 111 (1972) 110-131.

20 Cf R. PANIKKAR, Le culte et 'homme seculier, Paris 1976.
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hemos descrito la eficacia de toda celebracion simbélico-ri-
tual. Es la eficacia de la toma de conciencia, de la expresion,
del alumbramiento, de la gratuidad, de la armonizacion con el
universo, de la creatividad. La celebracion simboélica y su ri-
tualizacion establecen al hombre en un sistema extraordinario
de relaciones que afectan a las raices mismas de su existencia.
Los sacramentos dan a conocer la realidad oculta del regalo
de Dios.

3.2, Eficacia de la “celebracion’ sacramental

Se esta abandonando la inadecuada expresion “adminis-
trar los sacramentos”, y se prefiere esta otra: “celebrar los
sacramentos”. Los sacramentos son simbolos que tienen una
estructura celebrativa 2!, Cuando todavia los simbolos del reino,
realizados por Jests y por la primitiva comunidad, no eran
ritos (jpara que surja el rito se requiere un largo proceso
historico-colectivo!), ya entonces tenian una ineludible dimen-
sion celebrativa. La cena del adids fue una celebracion. Los
primeros bautismos colectivos eran auténticas celebraciones,
aunque desprovistas de ritual. Los sacramentos cristianos man-
tienen esa dimension celebrativa. Nos preguntamos: Para qué
sirve una “celebracion™ ;(Qué efectos produce en la persona 'y
en los grupos humanos la realidad celebrativa? (En qué con-
siste la celebracion? Celebrar es hacer una fiesta, es jugar, es
un quehacer ocioso.

a) Celebracion y fiesta. Celebrar es hacer una fiesta. La
fiesta es “un periodo intensivo de la vida colectiva y de la
experiencia social... que adopta la forma de un ‘tiempo sagra-
do’... y se realiza en formas dramaticas y espectaculares”?2. La
fiesta es un acto de afirmacion del mundo y de su vida, hecho
de manera extraordinaria 23, En la fiesta se vive la exuberancia
de la vida, pero no solamente bajo el signo de la afirmacion y

I Me inspiro en este apartado en L. Mai boNabo, Iniciaciones a la teologia de
los sacramentos, Marova, Madrid 1977 | 14ss.

S ACMopr Notva, Festa, en Enciclopedia delle Religioni 11, Vallecchi, Firenze
1970, 1585-1586.

CU ) Piverr, Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes, Miinchen
1963: 1. De la vida serena, Madrid 1953: 1, El ocio v la vida intelectual, Madrid
1964.
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del asentimiento, sino también de la contraposicion y del des-
ajuste. La fiesta supone una dindmica emancipatoria y libera-
dora; conduce a liberarse de las fuerzas opresoras que agobian
al hombre, entre ellas el agobio del tiempo, y por eso, produce
una deshistorizacion de la vida. La fiesta ensancha el campo
de la conciencia, dilata el ser, supera las censuras y autocon-
troles. Muestra una “hipersalud psiquica” en el hombre. En la
fiesta se anticipa la liberacion total. Comprender la celebra-
cion sacramental como una fiesta comporta entenderla esca-
tologicamente, como la fiesta de los liberados 4.

La celebracién es un simbolo o un conjunto simbdlico
colectivo social. El simbolo es celebrativo cuando convoca a
un grupo de personas, una comunidad o un pueblo, para
simbolizar una realidad positiva, liberadora.

(No es la celebracion, entendida como fiesta, una estructu-
ra antropologica sumamente adecuada para simbolizar nues-
tro encuentro con el misterio del futuro que se nos concede
como gracia y liberacién? Los Hechos de los Apostoles dicen
que los primeros cristianos partian el pan por las casas v
tomaban el alimento con alegria y sencillez de corazon, alaba-
ban a Dios vy gozaban de la simpatia de todo el pueblo (He
2,46-47). Hay que resaltar el ambiente de “alegria escatologi-
ca” (= agalliasis)?.

La celebracion festiva es el clima en que realiza la Iglesia
sus simbolos; jtambién el sacramento de la reconciliacion! y
iel de la uncion de los enfermos! (No es para celebrar la
llegada a nosotros de las sombras, los iconos del futuro de
Dios, proyectadas sobre la pantalla de nuestra historia? ;No
es motivo suficiente como para desbloquear nuestras inhibi-
ciones —motivadas por la opresion de nuestro tiempo— y
entregarnos al desajuste que produce en nosotros la promesa
y anticipacion de la divinizacion? (No es razdn suficiente para
celebrar y super-celebrar acoger los signos del amor apasio-
nado de Dios hacia nosotros y sus promesas sin arrepenti-
miento?

La fiesta es un dinamismo antropologico que produce en
nosotros sentimientos de pertenencia, de comunidad, de libe-
racion; nos hace sofiar, vivir la utopia, anticipar lo imposible.

2 Cf H. Cox, Las fiestas de locos, Taurus. Madrid 1972: J. Matros. Cristianos
en fiesta, Cristiandad, Madrid 1975. 252-337.
5 Cf Le 14,15, 1Pe 4,13,
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b) Celebrar como juego. Celebrar es un juego. Por lo
regular se entiende por juego una actividad sin utilidad ni
objeto, contrapuesta al trabajo util, vinculado a un objeto.
Pero juego no es lo mismo que distraccion, ilusion o capricho
o mero pasatiempo: “Se juega dondequiera que, mas alla de la
satisfaccion de las necesidades particulares, la accion apunta a
un orden espiritual universal de la vida, el cual se hace incluso
presente en cuanto tal ‘simbodlicamente’” 26,

El juego es una actividad humana libre, desinteresada,
gratuita, inuatil, aunque llena de sentido. La celebracion pone
en juego toda la vida y nos regocijamos de vivirla, activarla,
reactivarla?’. “La actividad liturgica, en su mas intima esencia,
es una actividad ladica, un juego ritual, en el que se expresay
se realiza el encuentro amoroso de Dios con los hombres. En
la perspectiva litrgica, el juego no s6lo es un medio para
lograr una madurez intelectual o afectiva, sino que es fin en si
mismo. El cristiano en la liturgia juega y en ese juego consiste
su fe y su amor” 28,

Los simbolos sacramentales se hacen festivos cuando en
ellos la comunidad y las personas que la constituyen no buscan
ganancias inmediatas y entran en la dinamica de la gratuidad,
del desinterés. La pérdida del sentido ladico hace rigidas las
celebraciones sacramentales e impide entrar en ese didlogo
fascinante que Dios nos ofrece.

c) Celebrar como quehacer ocioso. Celebrar es un que-
hacer ocioso, que da felicidad, opuesto al quehacer trabajoso.
Produce sosiego, desasimiento, contemplacion de la belleza,
de la verdad y del bien. Abre al mundo, visto como misterio.
Los fenomendlogos de la religion describen el tiempo celebra-
tivo como la irrupcidn del gran tiempo en el tiempo ordinario.
La actividad sacramental densifica y potencia de gratuidad el
tiempo util del hombre convirtiéndolo en tiempo de gracia.

0 Cf M. MuLLer y A. HaLDER, Breve diccionario de filosofia, Herder, Barce-
lona 1976, 252.

27 Cf J. Huizinga, Homo Ludens, Madrid 1970; R. GuarpiNi, El espiritu de
la liturgia, Barcelona 1933; E. Fink, Spiel als Weltsymbol, 1960; A. RusseL, El
Jjuego de los nifios. Fundamentos de una teoria psicoldgica, Herder, Barcelona
1970: G. Barry, El juego como expresion de libertad, Fondo de Cultura Econo-
mica, México 1965.

% J. Lroris, Pedagogia del juego e iniciacion liturgica, en “Phase™ 75 (1973)
22; Ib, La inutil liturgia, Madrid 1972.
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En las celebraciones sacramentales entramos en el descan-
so de Dios, en la contemplacion del misterio que nos acoge.

Cuando los simbolos sacramentales se configuran como
celebracion festiva, ludica y ociosa producen en los fieles, en
la comunidad, una admirable liberacion, estimulan su espe-
ranza, dilatan su ser. La celebracion es uno de los vehiculos
privilegiados a través de los cuales Dios Padre se nos revelay
comunica.

3.3.  Eficacia de los sacramentos en cuanto ritos

El rito es una version del simbolo. Es un gesto corporal,
imitativo, mimético. El rito es la plasmacién en lenguaje cor-
poral de esa diacronia distensionadora de la palabra mitica, es
la plasmacion a su vez en forma de discurso narrativo de la
realidad simbolica 2. El simbolo ritual se diversifica del sim-
bolo lingiiistico (la palabra). En el rito se “dice mas” de lo que
se puede decir en la palabra; hay algo en €l que se resiste a su
transcripcion semantica o logica. El simbolo ritual expresa la
vida y el logos, tiene una fuerza vital poderosa, inexpresable.
Los ritos reconcilian al hombre consigo mismo y con el cos-
mos; hunden sus raices en las dimensiones durables de la
existencia, del universo y del hombre.

Los ritos, por otra parte, contribuyen a la integracion so-
cial, estructuran y construyen comunidades y permiten con-
vivir con las tensiones sociales. Cuando son celebrados por
una comunidad que los vive, los ritos la transforman. Median-
te la participacion en las celebraciones rituales las relacio-
nes se modifican y se representan diferentemente; se aceptan
otros modos de vivirlas. Tales transformaciones afectan tanto
a las representaciones colectivas como a las psicologicas de
cada uno.

La progresiva “ritualizacién” de los simbolos cristianos no
es, en principio, un fenémeno negativo. Los ritos han servido
para integrarnos en la gran tradicion de la praxis y la confe-
sion de la fe catdlica, para iniciarnos por impregnaciéon lenta
en el misterio de Cristo, para configurar nuestro inconsciente

2 Cf L. MaLDONADO, Iniciaciones a la teologia de los sacramentos, Madrid
1977, 116.
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con la atmésfera cristiano-eclesial, para domesticar los acon-
tecimientos de cierta importancia, para hacernos comunidad e
Iglesia. El rito nos permite romper simbolicamente con lo
“ordinario” y entrar en la heterotopia del futuro que espera-
mos. La ritualidad se convierte entonces en la mejor infraes-
tructura de la celebracion festiva.

4. Finalidad doxoldgica de los sacramentos

Finalidad de los sacramentos es la “gloria de Dios”. Esta
es su ultima razon de ser, su finalidad vertical. En el sacra-
mento hay una dimension descendente, que recorre el mismo
camino de la revelacion. Dios se manifiesta, se comunica, se
alia con el hombre en Jesucristo, a través del Espiritu, que
actua en la creacion, en la historia humana, en la Iglesia en
las acciones constltuyentes de la Iglesia y en las expresmnes de
su vida y misién. Dios se nos comunica sin ningin tipo de
merecimientos. Por pura libertad y bondad. En el sacramento
Dios nos sale al encuentro, movido Ginicamente por su amor
gratuito.

En el sacramento hay también otra dimension ascendente,
que recorre el camino de la fe y de la religion. En Cristo la
Iglesia y el hombre pueden retornar a Dios como su fin y
meta. La sacramentalidad tiene como fin Gltimo la glorifica-
cion de Dios, el culto a Dios, que Dios sea reconocido y
amado. En los simbolos sacramentales los hombres participa-
mos del ascenso glorificador de Cristo al Padre, como meta
ultima de todo.

La sacramentalidad no sélo introduce al creyente dentro
del dinamismo y existencia del reino de Dios o de la alianza de
Dios con el hombre, en cuanto que le hace consciente de esa
realidad; también da culto a Dios y presenta ante Dios, sim-
bolizada, toda la existencia del hombre.

Los sacramentos no son solamente simbolos eficaces. Son
también principalmente momentos contemplativos, momentos
de adoracion, de culto y glorificacion de Dios. {No es esta
dimension contemplativa y doxoldgica una de las caracteristi-
cas fundamentales en el encuentro con el misterio?
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5. Conclusion teoldgico-pastoral

5.1.  La gracia del multiencuentro y sus simbolos

El simbolo es aquella mediacidén que retine lo que estaba
distanciado. He aqui por qué Dios Padre decidi6 convertir a
su Hijo Jests en su simbolo, en su sacramento. En la diafania
de la humanidad de Jests acaece el encuentro.

La gracia es, ante todo, encuentro. Encuentro con la luz,
la resurreccion, el camino, la verdad, la vida. La gracia nos
abre a la relacion. En la multirrelacionalidad de la gracia nos
hacemos presencia para todo el universo y todo el universo se
hace presencia para nosotros. En el simbolo sacramental acon-
tece la presencia reciproca.

Esta es la eficacia simbélica, que no se puede medir por
grados. Es la eficacia de una nueva conciencia, de un nuevo
sentir, de una nueva y vivificante relacion.

No hay que forzar las celebraciones sacramentales para
que sean eficaces. Ellas, impregnando poco a poco el alma,
convierten el corazéon y lo sensibilizan ante el misterio. Su
eficacia esta precisamente en su aparente ineficacia. Un sacra-
mento verdadero... nunca violenta la libertad.

5.2.  “Sipracticarais... os convertiriais en una pardabola”

Franz Kafka en su obra publicada con el titulo Von den
Gleichnissen (Sobre las parabolas) presenta el siguiente dia-
logo:

“—Muchos se quejan de que las palabras de los sabios son
siempre simples parabolas, inaplicables en la vida cotidiana,
que es lo unico que tenemos... Todas esas parabolas solo
dicen en realidad que lo inefable es inefable, y eso ya lo sabe-
mos.

Alguien replico a esto:

—Por qué os negais? Si practicarais las parabolas, voso-
tros mismos os convertiriais en una parabola” 30,

0 F. Ka¥ka, Erzidhlungen, Frankfurt 1961, 328.
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Nosotros podriamos concluir este volumen sobre la Teolo-
gia fundamental de los sacramentos con palabras semejantes.
Jesus, nuestro maestro, nuestro Sefior, fue el gran maestro de
los signos, el creador de los simbolos del reino3!. La palabra
y los simbolos del reino son la herencia que nos ha dejado y
que revive constantemente en nosotros a través de la creativi-
dad de su Espiritu. El desea que su comunidad sea también en
el mundo, en la historia, maestra de los signos, actualizadora
de los simbolos del reino.

Las comunidades de los creyentes han de escuchar una vez
mas el mensaje: Si practicarais los sacramentos, vosotros os
convertiriais en un sacramento.

31 Cf B. BRaNDON Scortt, Jesus, Symbol-Maker for the Kingdom, Fortress
Press, Philadelphia 1981.
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CATEGORIAS TEOLOGICAS
PARA LOS 7 SACRAMENTOS

Tiempo Categorias Realidades
comunes expresadas
sk 1 Anti-tipos del Exodo | « BAUTISMOy EUCARISTIA
(1Cor)
Mediaciones de incorpo-
racion a la muerte de Cris-
to (Rom, 1Cor, Mc 10)
Gestos y senales de Em-
manuel (Mt)
Mediaciones para el cami-
no (Lcy He)
Signos de la gloria y del
Espiritu (Jn)
s. 11 Simbolos-celebraciones * BAUTISMO y PRIMERA EUCARIS-
en los que culmina el ca- TIA
tecumenado (Did, Berna-
bé, Clemente Alejandrino,
Hipolito de Roma).
s. 111-VI MYSTERION * BAUTISMO, RITOS, POS-BAUTIS-
Imagen-icono MALES y EUCARISTIA (Criséstomo,
simbolo de la realidad Capadocios, Cirilo Jer., Cirilo Alej.)
arquetipica e HISTORIA DE LA SALVACION
(perspectiva platonica) (Origenes)
* LAIGLESIA-MYSTERION (N. Kaba-
silas)
* LOS MYSTERIA (Pseudo-Dionisio) y
los 7 MYSTERIA-SACRAMENTOS
(Ortodoxia del 2.° milenio)
s. 1V SACRAMENTUM * Juramento bautismal (Tertuliano)
SIGNUM ¢ Simbolos de una realidad sagrada (AT,
NT) (Agustin)
* Mysterion-Sacramentum (Leon Magno,
Isidoro de Sevilla)

s. IX (Perspectiva aristotélica) * Progresiva distincion entre mysterion y
sacramentum-signum (Ambrosio, Alger
de Liége)

e Sacramentum-signum Gnicamente (Be-
rengario)

s. XII ¢ Sacramentos-instrumentos de restaura-
cion: mayores y menores (Hugo de san
Victor)

e Los siete sacramentos, signo total de la
Gracia (Pedro Lombardo)

s. X111 * Los siete sacramentos, signos-instrumen-
tos del Verbo Encarnado (Tomas de
Aquino)

s. XV Meros signos bajo el Primado de la Pa-
labra (Reformadores protestantes)

s. XIX MYSTERION * La Iglesia, protosacramento y misterio

s. XX SACRAMENTUM (Mdhler, Semmelroth, Casel, Rahner)

(Perspectiva simbolica)

Los Sacramentos del Gran Sacramento-
Misterio (Vaticano 1)

207






	20000029A
	20000030A - copia
	20000030A
	20000031A - copia
	20000031A
	20000032A - copia
	20000032A
	20000033A - copia
	20000033A
	20000034A - copia
	20000034A
	20000035A - copia
	20000035A
	20000036A - copia
	20000036A
	20000037A - copia
	20000037A
	20000038A - copia
	20000038A
	20000039A - copia
	20000039A
	20000040A - copia
	20000040A
	20000041A - copia

