
CAPITULO 5 

EL ORIGEN CRISTOLOGICO 
DELOSSACRAMENTOS 

NOS PODEMOS preguntar quien instituy6 un partido poli
tico, quien fund6 una congregaci6n , a quien se deben las leyes 
que rigen en una determinada sociedad . Tales personas inicia
ron un proceso gue posteriormente tuvo continuidad gracias 
a sus sucesores. Estos siguieron instituyendo 10 que recibieron 
como herencia. La identidad del proceso esta determinada 
por la fidelidad a los origenes y la cap acid ad de adaptaci6n a 
las nuevas circunstancias. La autoridad de quien instituy6 
primero se convierte en norma normativa, en inspiraci6n per
manente para imponer unas ciertas condiciones basicas de 
pertenencia y justificar los necesarios pasos hacia adelante. 

La pregunta por el origen de los sacramentos cristianos no 
puede plantearse, sin embargo, unicamente en estos terminos . 
No es s610 una cuesti6n hist6rica, aunque es legitimo y nece
sario preguntarse por el origen de nuestros ritos y dilucidar 
con argumentos hist6ricos fiables en que medida tienen su 
origen en Jesus de N azaret. Noes tam poco una cuesti6n me
ramente juridica, cuya respuesta pudiera justificar los precep
tos y la praxis sacramental de la Iglesia. 

Cuando nos preguntamos por el origen de los sacramentos 
cristianos no solamente hacemos referencia al pasado, sino 
tambien al presente y al futuro. Es como interpelarse por la 
fuente de la que dimanan permanentemente los simbolos de 
nuestra comunidad. EI Senor Jesus no s610 esta en el comien
zoo Es, por medio de su Espiritu, el institutor permanente de 
los sacramentos. Los sacramentos son los simbolos de su pre
sencia dinamica en medio de su Iglesia. No son instituciones 
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que el nos ha dejado para que las utilicemos instrumentalmen
te siempre que sea necesario. Son las formas simbolicas a 
traves de las cuales, el, el viviente, sigue siendo el Senor y el 
salvador, presente en su comunidad . 

1. La problematica actual sobre la institucion 
de los sacramentos 

1.1. ;, Alfundar la Iglesia ya insliluy6 los siele sacramentos ? 

La doctrina tradicional de la Iglesia , tal como fue expresa
do por el concilio de Trento , afirma que Jesucristo instituy6 
- jen pasado! - los siete sacramentos: "Si alguien dijere que 
los sacramentos de la nueva alianza no fueron todos institui
dos por Jesucristo nuestro Senor, 0 que son mas 0 menos que 
siete, es decir, bautismo, confirmacion , eucaristia, penitencia, 
extremauncion, orden sacerdotal y matrimonio , 0 que alguno 
de estos siete no es verdadera y propiamente sacramento, sea 
anatema" I . 

EI concilio de Trento se preocupo ciertamente de probar 
como segun el Nuevo Testamento Jesus fue quien instituyo 
los siete sacramentos. Los padres conciliares aportaban en sus 
intervenciones textos neotestamentarios en favor de su tesis 2. 

Los textos aducidos nos resultan insuficientes para probar su 
institucion cristiana. Hemos de concordar con Lutero en decir 
que tales textos no hablan de ningun tipo de "institucion" de 
los sacramentos por parte de Jesucristo. En un admirable 
intento ecumenico de reformular la fe cristiana en comun 
- cristalizado en una obra dirigida por J. Feiner y L. Vischer, 
publicada en 1974 y titulada Nue vo libra de la fe crisliana
se reinterpreta la cuestion del origen de los sacramentos en 

'OS 1601 ;cftambien os 1804.2536. 
1 Andres Navarra adujo textos escriturlsticos con poca precisi6n segun las 

Actas: bautismo (Mt 6; In 3), penitencia (In 20,22) , orden (Mt 26; In 6) , eucaristla 
(palabras de instituci6n) , confirmaci6n (In 20; He 8), extrema unci6n (Sa nt 5, 14; 
Mc 10); sobre el matrimonio no aduce ningun tex to (CT Y, 856) . Juan Moncalvius 
dij o sin mas: "ex sacris sc ripturis habetur sacramenta esse septem" (CT Y, 856). En 
el aula conciliar el obispo Asculano quiso que se omitiera la proposici6n "non esse 
sacramentum nisi habeatur in Scripturis" porque, de afirmarse, darla la impresi6n 
de que algun sacramento no estaba tes tificado po r la Sagrad a Escritura: "Omnia 
septem sacramenta habentur in Script uris, sed non omnium primaeva instituti o" 
(CT V, 905) ; a esta misma opini6n se adhi ri6 el obispo Portuense (CT V, 908). 
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estos terminos: "Ninguno de los textos del Nuevo Testamento 
que hacen remontar a Jesus mismo el bautismo y la eucaristia 
es un autentico relato de un acto de instituci6n por Jesus 
durante su vida terrena. Estos textos reflejan mas bien tanto 
la practica de la Iglesia como la interpretaci6n de fe que de 
est as acciones la Iglesia naciente realizaba" 3. 

Si esto se dice de dos sacramentos de cuya instituci6n ni 
los mismos protestantes dudan, (,que decir de los demas sacra
mentos? 

En la primera parte vimos c6mo los padres de Trento y 
te610gos posteriores dividian sus opiniones sobre el modo de 
entender la instituci6n. Un nuevo planteamiento de la cuesti6n 
se hace publico en los anos del concilio Vaticano II. Se trata 
de aque ll a explicaci6n segun la cual para hablar de una auten
tica instituci6n de los sacramentos por parte de Cristo Jesus 
bastaria afirmar que el , al instituir la Iglesia como sacramento 
fundamental , ya instituy6 genericamente los siete sacramentos, 
que no son otra cosa que exp licitaciones de la esencia sacra
mental de la misma Iglesia 4. De hecho , la Iglesia comprendi6 
ya desde el principio que ciertos gestos rituales que realizaba 
no procedian de su propia iniciativa, sino que Ie habian sido 
"dados": ell a los realizaba "en el nombre del Senor Jesus"; 
en ellos, el Senor, ya presente en su comunidad, se hacia mas 
densa y dinamicamente presente; la Iglesia descubri6 estos 
gestos sacramentales, no los instituy6 . 

Una exp licaci6n asi podria parecer muy sugestiva; pero 
suscita otras preguntas no men os complejas que aquella a la 
que pretende responder. (,C6mo se explica la instituci6n de la 
Iglesia por parte del Jesus hist6rico? (,No tuvo nada que ver el 
Jesus hist6rico en el origen de cada uno de los siete sacramen
tos cristianos? (,Bastaria una mera referencia al Senor glorifi
cado como origen de los sacramentos? Por otra parte, esta 
exp licaci6n no se pregunta por la dimensi6n ritual que han 
ido asumiend o los simbo los cristianos a traves de la historia. 

3 J . Ffl ER Y l. V ISC H I'R , Nuevo libra de la fe crist iana. Herder , Ba rcelo na 
1977, 41 8. 

4 Este es el pe nsamient o expresado por K. Rahner y E. Sc hille beec kx. Alfaro. 
Se mmelroth , Schulte y o t ros. La Iglesia ort od o xa co mparte esta misma ex plica
c ion , pero con un ma ti z: e l sacra mento font a l es la Igles ia-e ucari stia , 0 la euca ris
tia- Igles ia: Ath a nasief, Evd o kimo v. 
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"La Iglesia es un omni-sacramento y por su poder 
produce cada uno de los mysteria, porque la Iglesia es la 
eucaristia. A hi esta todo incluido y 'no se puede ;r mas 
alia'" (P . EVDoKIMov). 

1.2. Formas inadecuadas de planlear la cueslion 

En a lgunas teologias se ha explicado la institucion de los 
sacramentos de un modo excesivamente juridicista, formulista: 
el sacramento es importante - segun ellas- porque Jesus 
mando "hacer aquello" que se debe observar en el rito sacra
mental y no porque en esa celebracion ritual la comunidad 
pueda descubrir el don de Dios en momentos decisivos de su 
existencia . Es esta una explicacion que elude dar razon critica 
de nuestra fe. Parte del supuesto de una praxis sacramental 
que hay que obedecer y que no se puede cuestionar, porque se 
"cree" que procede - tal cual es- del mismo Jesus. 

En otras explicaciones se ha partido de la distincion entre 
el signa del sacramento y su contenido de gracia. La determi
nacion del signa dependeria de la Iglesia; el contenido seria 
concedido directamente por Cristo. En esta explicacion pre
valece una concepcion meramente extrinseca y exterior del 
signo . Cuando, sin embargo , los sacramentos se entienden 
como simbolos , como formas de aparicion del contenido de 
gracia, como su diafania, entonces se entiende que el conteni
do incluye necesariamente su manifestacion, su significacion. 
Ambas realidades estan implicadas en la institucion. Por tan
to , quien "instituye" el contenido instituye su simbolizacion. 

El tema de la institucion de los sacramentos se ha plantea
do de modo estatico , ahistorico . El plan de Dios , en cambio , 
es historico . El Padre actua en la historia por medio del Hijo , 
en su vida terrestre y en su resurreccion , y por medio del 
Espiritu en el ambito de la Iglesia. 

Hay que atender tambien a otro aspecto: los actuales sa
cramentos de la Iglesia han sido releidos , reinterpretados , so
bredeterminados, sometidos a transacciones a 10 largo de la 
historia; con el decurso del tiempo se han convertido en ritos 
que determinan la identidad de la comunidad cristiana. Los 
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sacramentos, recibidos como ritos, han manifestado una gran 
resistencia a las innovaciones; no se les puede hacer decir 
cualquier cosa; esta resistencia depende de unos "relatos fun
damentales" en los que se basan. 

Juzgo que es necesario adoptar otra perspectiva. Funda
mental mente hemos de preguntarnos no tanto por la institu
cion cuanto por el origen del septenario sacramental. Para 
responder a ella no nos basta evocar como la Iglesia apostolica 
inicio la praxis de los sacramentos movida por la experiencia 
de la pascua. Creemos necesario dar un paso mas atras y 
preguntarnos en que medida la praxis sacramental se funda
menta en la praxis transformadora del mismo Jesus historico. 
Para ella vamos a dar varios pasos: veremos en primer lugar 
que actitud tenia Jesus ante el sistema simb61ico-sacramental 
de Israel; analizaremos posteriormente su praxis simbolico
transformadora, y finalmente estudiaremos como los sacra
mentos nacen del acontecimiento de la pascua. 

2. Jesus y el sistema simb6lico-religioso de Israel 5 

A traves de las acciones sacramentales (ritos, ceremonias, 
sfmbolos religiosos) las comunidades humanas expresan su 
religiosidad: su relacion con Dios. En Israel existi6 todo un 
sistema ritual y simbolico a traves del cual el pueblo manifesto 
y vivio su relacion con Dios. Jesus de Nazaret , como judio, se 
integr6 en las vivencias de su pueblo. Participaba en sus fies
tas, ritos. Asistia al lugar sagrado, al templo 6. Acataba a las 
autoridades religiosas. No obstante, Jesus fue portador de 
una gran "novedad", que tambien afecto a todo este sistema. 
Esa "novedad" fue uno de los motivos decisivos de su conde
naci6n a muerte. 

; Las ref1 ex io nes de este apartado eSl<in inspiradas en e l capitulo 2 de J. M. 
CAS liLLO, Simholos de fib er/ad, titulad o "Jesus y la practica religiosa establecida" 
(pp. 31-80). Me parecc muy acertado plantear el origen cristiano de los sacramentos 
en esta perspectiva; quisiera , no obstante, evitar ciertas visiones unilaterales que no 
responden al Nuevo Testamento. 

, Sobre todD en el cuart o evangelio Jesus aparece frecuentemente en el templo. 
asisticndo a sus fiestas. 
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2.1. El "nuevo templo" para un nuevo culto 

Es admirable la teologia y la espiritualidad del templo que 
se encuentra en los textos del Antiguo Testamento. No pocos 
salmos la resaltan 7. Con todo , ya en los profetas aparece una 
critica al templo debido a la superficialidad y vaciedad del 
culto a Dios que en el se ofrecia: asi, por ejemplo, Am6s 8 y 
Jeremias 9. Estos profetas no negaban la validez del sistema 
religioso de Israel, sino la utilizaci6n que de el se hacia, la 
demonizaci6n que se producia cuando no respondia a la etica 
de la alianza. 

Jesus era el portador de una admirable y escandalosa "pre
tensi6n" que Ie situaba por encima de la ley, del templo , de las 
realidades consideradas mas sagradas en Israel. EI afirmaba 
que la presencia de Dios no estaba vinculada unicamente al 
templo, que su voluntad no estaba petrificada en la ley, que 
Dios no estaba unicamente ligado a su pueblo. Mantuvo cons
tantemente con Dios una relaci6n muy intima, que adquie
re su cumbre en la asombrosa invocaci6n de Dios como 
Abba 10 . Su modelo de religiosidad no encaj6 con la religiosi
dad convencional y se lleg6 hasta el enfrentamiento mortal. 
Sus palabras sobre el templo fueron enormemente duras: ha-

7 Segun los salmos, el templo es el lugar en donde so lo pued en entrar quienes 
son honrados y practican la justicia (Sal 14), q uien tiene man os inocentes y puro 
corazon (Sal 23). EI sa lmo 90 indica que el templo es el refugio mas seguro del 
hombre, el lugar de la presencia divina: "los angeles te lIevaran en sus palmas para 
que tu pie no tropiece en la pied ra" (Sal 90, I 1-12). EI salmo 121 can t a la alegria de 
lIega r al templo. 

R En Betel, en e l santuario es tatal subvencionado por el rey Jeroboan, Amos 
anuncio el juicio de Yave sobre el re ino y el mismo santuario. Proclamaba el 
mensaje los dias festivos en que confluian alii grandes masas del pueblo. Cr itico la 
reduccion del culto a meras ex terioridades (Am 3,14-15; 5,21-27). A los ricos les 
decia que sus donativos al templo no valian de nada, habiendo tantos mendigos en 
Betel (4,1-5). EI sumo sacerdote Amasias puso fin a la permanencia de Amos en 
Betel. 

9 En un dia de gran afluencia de pueblo, estando en el templo de Jerusalen 
denuncio la falsa seguridad que el pueblo y los dirigentes politicos tenian en el 
templo, siendo asi que el culto ofrecido alii no correspondia a una vida segul1 la ley 
y segun Dios. EI Senor desecha ese culto y va a destruir el templo , como ya 10 hi 7.0 
en el reino del norte (Jer 7,1-15). EI discurso resulto tan ex plosivo que quienes 10 
escucharon, azuzados por los sacerdotes y otros profetas, 10 condenaron a muerte 
en un juicio sumario y casi 10 matan ; se libro gracias a la intervencion de los 
responsables politicos (cf tam bien la version de los hechos, escrita por Habacuc: 
J er 26). 

10 Cf In 3,35; 5, 17-47. 
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HEI que hizo el mundo y todo 10 que contiene, ese que 
es Senor del cielo y de la tierra, no habita en temp/os 
construidos por hombres" (H e I 7,24). 

bl6 de su destrucci6n II. En un gesto profetico sin precedentes 
expuls6 a los comerciantes del templo, arriesgando su propia 
vida 12. Denunci6 las of rend as que muchos hacian como hipo
cresia y desobediencia aDios, pero tambien ensalz6 las ofren
das de las personas sencillas y sinceras ante Dios 13. Afirm6 
publicamente que el era mas que el templo 14. Como lugar de 
oraci6n Jesus preferia los lugares escondidos, la montana 15, 

adorar al Padre no en este monte ni en Jerusalen, sino en 
espiritu y verdad 16. Cuando Jesus muri6 se rasg6 la cortina 
del templo y este perdi6 su sacralidad, su misterio. 

La realidad del templo qued6 resituada y muy relativizada 
con relaci6n a la teologiajudia oficial de aquel tiempo. Segun 
los evangelistas Mateo y Lucas el templo fue para Jesus lugar 
de tentaci6n 17, para Zacarias lugar de incredulidad 18, mientras 
que la mejor respuesta de fe se dio , lejos de el , en la pagana 
Galilea 19. Y de Galilea parti6 el evangelio del reino; la profecia 
de Juan , del desierto . En el Nuevo Testamento el templo pier
de la centralidad que tenia en el Antiguo. 

Los primeros crist ian os de origen judio estaban muy liga
dos al templo. No asi los de origen griego. Uno de los mas 
relevantes de entre ellos , Esteban , proclam6 ante el sanedrin 
est as palabras revolucionarias: El Alt[simo no habita en edifi
cios construidos por hombres (He 7,48), y con ello se jug6 la 
vida. Los primeros cristianos no construyeron ni tuvieron tem
plos. Celebraban sus reuniones en sus casas , seguiendo la re
comendaci6n de Jesus de "orar en su propio cuarto". La co
munidad no se sentia vinculada a un espacio sagrado. Despues 

II Cf Me 11 , 15-19; J n 2,18-22. 
12 Cf Me 11 , 15-1 7: Mt 21 , 12-13; Le 19,45-46: In 2,13-22. 
I J Cf Me 7,11-13 : 12,41-44. 
" Cf Mt 12 ,5-7. 
15 Cf Me 1,35: Lc 6.12: 9.29 , etc . 
16 Cf J n 4,23 . 
" Cf Lc 4,9-12. 
18 Cf Lc 1,8-22. 
19 Cf Le 1,26-38. 
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Jesus no quiere que sus disci pulos queden atrapados 
por costumbres y tradiciones que cortan alas al amor, a 
la solicitud amorosa por los otros. EI "dia del Sefior" ha 
de ser exactamente 10 contrario: un dia para la solidari
dad, para la libertad. EI hombre ha de sentirse en ese dia 
"sefior ". 

de la resurrecci6n del Senor se ha instaurado un nuevo templo 
no hecho por manos de hombres (Heb 9, II): es Cristo mismo, 
la piedra angula r rechazada por los constructores (He 4, II). 
Es mas, no solo Cristo , tam bien la comunidad cristiana e 
incluso cada cristiano son lla mados templo , santua rio de 
Dios 20 . Lugar de encuentro con Dios es un espacio humano, 
el espacio de encuentro entre las perso nas desde la fe . 

2.2 . Las lransgresiones del sabado y "la hora " 
del Hijo del hombre 

Frecuentemente aparece Jesus en los evangelios asistiendo 
a las fiest as de Israel , compartiendo con el pueblo las celebra
ciones de su historia de salvaci6n; en ellas J es us ejercia de 
form a privilegiada su misi6n profetica y revela ba su miste
rio 21. En ningun luga r aparece una critica de Jesus a estas 
grandes celebraciones. Otra cuesti6n es la actitud que Jesus 
manifiesta ante el sabado. No porque 10 desvalorice en cuanto 
tal , sino porque, segun el , es el dia en el que el Padre trabaja 
y el tam bien (J n 5,16-17), y por eso ha de ser liberado de 

'0 Cf I Cor 3, 16. 17; 6, 19; 2Cor 6, 16; Ef 2, II. La comunid ad es la casa de Dios 
( I Tim 3, 15) y los cristianos son piedras vivas (I Pe 2,5). 

11 " Hubo una fi es ta de los judios y Jesus subi o a Jerusa len" (In 5,2): curo a un 
enfermo en sabad o y to mand o la palabra reve lo el sentido de su misi on co mo Hijo 
del Padre (In 5,5-47). "Se acercaba la fiesta judia de las ti endas ... Tambien el subio 
a la fies ta , pero no manifies tamente, sino de incognito.. Mediada ya la fi es ta , 
subio J esus al templo y se puso a ense fi a r. .. EI ultimo dia de la fi esta, el mas 
solemne, J esus, pues to en pie, grit6" (In 7,2. 10.14.3 7) : J es us proclama su origen y 
su capac id ad de comunicar el Espi ritu. "Se ce lebro por entonces en Jerusalen la 
fies ta de la dedicaci 6n. Era inviern o. Jesus se paseaba por el templo , en el p6 rtico 
de Sal om6n " (J n 10,22-23). " Estaba cerca la pascua de los judios y muchos del pais 
ha bi an subid o a Jerusa len ... Buscaban a Jesus ... "Que no vendra a la fiesta? Al 
d ia siguiente. al enterarse la numerosa muchedumbre que habia llegad o" (In II, 
55-56). 
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tradiciones muertas que 10 convierten en un dia inautentico. 
Por eso Jesus quebrant6 deliberadamente el sabado: en ese 
dia curaba (Lc 6, II), permitia que sus discipulos arrancaran y 
comieran espigas (Mc 2,23-24) y los defendi6 cuando fueron 
acusados por ello (Mc 2,25) . Declar6 que es mas importante 
el hombre que el sabado y hacer de ese dia un momenta para 
expresar la solicitud de Dios por el hombre necesitado, pobre. 
Lo verdaderamente sagrado e inviolable para Jesus era el 
hombre, su salvaci6n, su liberaci6n, su salud, su vida. 

Los primeros cristianos abandonaron el sabado y redescu
brieron el sentido de un dia, que fue santificado por la acci6n 
del Padre: el dia de la resurrecci6n del Senor, el kyriake emera, 
el dia del Senor. No deja de ser sintomatico el hecho de que el 
dia del culto cristiano se denomine de la misma forma que el 
dia de la parusia: "dia del Senor". EI sabado 0 el domingo son 
dias consagrados aDios. jEsto Jesus no 10 duda! Pero son 
tam bien dias en los cuales Dios quiere expresar su solicitud 
por el hombre: simbolos de su amor creador y redentor. 

2.3. EI puehlo de sacerdotes 

Jesus no fue un sacerdote, sino un laico, un seglar. Era el 
profeta, que como Os 6,6 decia: "Misericordia quiero y no 
sacrificios" (Mt 9,13; 12,7). Con todo, los primeros cristianos 
consideraron su muerte como el verdadero sacrificio . Un sa
crificio sin ritual religioso , fuera dellugar sagrado; un sacrifi
cio escandaloso porque se identificaba con una ejecuci6n ig
nominiosa . En este sacrificio correspondi6 el papel mas neg a
tivo a los "sumos sacerdotes", al "clero superior del templo de 
Jerusalen". Ellos eran sus enemigos mortales 22 y, mas tarde, 
10 fueron de la comunidad cristiana. 

La carta a los Hebreos denomina a Jesus sumo sacerdote; 
no en el sentido del sacerdocio ritual. Jesus accedi6 al sacer
docio no mediante ritos, sino en virtud de sus propios sufri
mientos. Su sacerdocio fue existencial. 

De aqui surge una nueva criteriologia para reconocer d6n
de se ofrece aDios el autentico culto y por manos de quien. El 

22 Segun Me 15, II solo los sumos sacerdotes persuaden a la gente para que 
pida la liberacion de Barrabas y la condenacion de Jesus. 
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sistema religioso de Israel quedo desautorizado como insufi
ciente y esteril ante la nueva economia abierta por Jesus. La 
muerte de Jesus no fue solo un sacrificio, sino el unico sacri
ficio verdadero. Jesus no fue un sacerdote, sino el unico sacer
dote verdadero. EI sacerdocio tuvo hasta Jesus su razon de 
ser; pero a partir de Jesus el sacerdocio tendni como sujeto al 
"pueblo sacerdotal de Dios", cuerpo de Cristo . La comunidad 
de Jesus es toda ella sacerdotal. 

2.4. ;, Nuestros sacramentos "segun el viejo estilo de Israel"? 

De todo esto , (,que se deduce? (,Un cristianismo sin templo , 
sin ritos, sin fiestas, sin sacerdotes? En la Iglesia tenemos un 
sistema religioso con templos, tiempos liturgicos, rituales , 
sacerdotes, objetos sagrados , leyes sagradas . Es verdad que 
los contenidos doctrinales son muy diversos. Hasta los ritos 
son muy diversos . Pero cabe preguntase: (,Sera esto una vue Ita 
al antiguo Israel? Es facil recaer en la degradacion etica de 
aquellas estructuras religiosas y es posible mantenerlas con 
una consistencia puramente "religiosa", pero no "cristologica". 
En todo caso, (,es justificado asumir esas estructuras religiosas 
para expresar y vivenciar el acontecimiento cristiano? 

La critica de Jesus al sistema religioso de Israel, en conti
nuidad con los profetas Amos y Jeremias, tiene en primer 
lugar un caracter moral: es critica no al cui to , sino al culto 
inautentico, contemporizador y complice con la injusticia. Es 
una critica valida para todo tiempo y grupo humano. No hay 
culto a Dios alii donde se alimenta la corrupcion, la injusticia, 
donde no se respetan los derechos del hombre. Esta denuncia 
es valida tambien para la misma comunidad de Jesus. 

El reino no esta en oposicion al proceso de la creacion, 
que tiene en las expresiones religiosas de los pueblos 
-cuando no estan pervertidas- uno de sus puntos cul
minantes. Ef reino /leva el proceso de la naturaleza y de 
la historia a su plenitud, a su utopia. No vacia af hombre 
de su dimension religiosa; la plenifica. 
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La critica de Jesus va mas alla todavia. Consciente de su 
identidad , como Hijo unico del Abba, como revelaci6n defini
tiva y suprema de Dios, no podia dejar de seiialarse a si mismo 
como el verdadero templo y establecer que el verdadero culto 
al Abba pasa necesariamente por una relaci6n estrecha con su 
enviado y su sacramento, que era el mismo. ~Invalidaba Jesus 
asi los ritos religiosos , los templos, los dias festivos de oraci6n 
y culto? EI reino que Jesus proclamaba era presentado por el 
como la unica necesaria; 10 demas , "en tanto en cuanto". En 
esa medida es propio del ser humano expresarse simb6lica
mente, actuar de forma ritual , separar lugares y tiempos para 
recobrar el sentido de su existencia. Nunca dijo Jesus que la 
acogida del reino exigiera la renuncia a la condici6n humana. 
Lo unico incompatible con el reino es el pecado, el desamor, 
la injusticia, la autosuficiencia. 

La teologia de la secularizaci6n y de la muerte de Dios 
intent6 favorecer un cristianismo totalmente desacralizado y 
desritualizado, fundado en la praxis y doctrina del Jesus his
t6rico. En realidad , esos planteamientos eran unilaterales. No 
tuvieron en cuenta la constituci6n simb6lica y religiosa del ser 
humano. No percibieron que su propuesta era deshumani
zante . 

La fuente de los sacramentos cristianos no hay que buscar
la, pues, en el sistema religioso de Israel, sino en la persona 
mi sma de Jesus y en su praxis simb6lica. Es 10 que vamos a 
reOexionar seguidamente . 

3. Los simbolos del reino 

3.1. Jesus y las simbalas del reina 

Jesus proclam6 el reino y acompaii6 su proclamaci6n con 
signos, con los simbolos del reino: sus parabolas y sus mila
gros. Jesus era consciente de vivir el eschatan, el tiempo de la 
plenitud , del cumplimiento del designio misterioso de Dios. 
Su vida, mensaje y acciones tienen sentido dentro del contexto 
de la espera escatol6gica, que ya habia iniciado en tiempos de 
Juan . Para Jesus el fin estaba pr6ximo . Fin no significaba 
destrucci6n, sino plenitud , evangelio. EI reino de Dios se iba 
a implantar en el mundo. EI reino, que consistia en la instau-
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Jesus habl6 del reino en parabolas, en imagenes sim
b6licas. Lo expres6 a traves de los gran des y admirables 
gestos de perd6n de los pecados, de curacion de los 
enfermos, de salvacion de los que se sentian condenados. 
Simboliz6 el reino en sus gestos de acogida y cercania 
hacia los desechados, los excluidos, los pecadores, los 
pobres. 

raclOn definitiva de la alianza entre Dios y el hombre , que 
implicaba la reuni6n irrompible y ultima de Israel , su restau
raci6n y desde Israel la salvaci6n de todos los pueblos. 

Para hablar del reino y hacerlo presente Jesus se sirvi6 de 
un lenguaje y de unas acciones simb6lico-profeticas. Habl6 
del reino en parabolas , en imagenes simb6licas. Lo expres6 a 
traves de los grandes y admirables gestos de perd6n de los 
pecados, de curaci6n de los enfermos, de salvaci6n de los que 
se sentian condenados. Simboliz6 el reino en sus gestos de 
acogida y cercania hacia los desechados, los excluidos, los 
pecadores , los pobres. Jesus represent6 el reino eligiendo pro
vocadoramente a los doce , significando con ello el inicio de un 
nuevo Israel y el juicio sobre el antiguo Israel 23 . Jesus repre
sent6 la cercania y la inaguraci6n del reino de Dios por medio 
de signos y de acciones simb6licas. De ahi naci6 el impulso 
para que los cristianos hicieran posteriormente 10 mismo en 
situaciones nuevas. 

Jesus no pens6 en ser el iniciador de ritos . Durante algun 
tiempo - tal vez como discipulo del Bautista- bautiz6, pero 
despues 10 dej6 24 . Tampoco el Jesus hist6rico les pidi6 a sus 
discipulos que bautizasen. Celebr6 la cena una sola vez en su 
vida y en ella realiz6 el gesto simb6lico del lavatorio de los 
pies 25, que tal vez Jesus realizara en otras ocasiones , cuando 

" Cf Mt 19.28. 
" Cf In 3,22-23: 3,26; 4, 1-3 . Asi o pina H. J. KL AUCK, Die Sakramente lind der 

hislUrische Jesus. en "W isse nschaft und Weisheit" 47 (1984) 2-4. 
" Era uno de los ges tos que habian de realizar las vi udas: "Iavar los pies de los 

santos" (I Tm 5, I 0). Es te gesto se repiti6 en la tradici6n y se rvia, en eierta manera, 
co mo sacrame nto. Ambrosio 10 consideraba como parte integrante - en cuanto 
purificaci6n de los pecados- del bautismo , con rango sac ramental. Y defendi6 
esta peculiaridad sacrame ntal de la Iglesia de Milan an te Roma. En la Edad 
Media , en los ambientes monasticos, el lavatorio de los pies constituia un sacra-
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servia a la mesa 26; si celebr6 con frecuencia comidas y en ellas 
demostr6 c6mo Dios acogia a los pecadores 27 . Eligi6 la co
munidad simb61ica de los doce, como simbolo del nuevo Is
rael 28 , pero no los instituy6 sacerdotes. Perdon6 a los pecado
res 29, pero no cre6 un rito de perd6n. Habl6 del matrimonio 
en la perspectiva del reino 30, pero no organiz6 un nuevo rito 
de matrimonio. Cur6 a los enfermos, dio vista a los ciegos, 
limpi6 a los leprosos, resucit6 a los muertos, pero no cre6 un 
rito de curaci6n. 

Las acciones simb6licas de Jesus nacen de la situaci6n 3 1. 

Se conectan y estan imbricadas con toda su vida y su 16gica 
vital , con su mundo de experiencias. Entran espontaneamente 
dentro de su mundo . Las acciones simb61icas de Jesus no 
prescinden del hombre, sino que son una respuesta precisa a 
sus necesidades, angustias y problemas . En tales acciones sim
b61icas el proclamaba la misericordia y el amor de Dios, pero 
no desde afuera, sino cambiando, transformando la situaci6n 
del hombre. F. Schupp habla en este contexto de la "praxis 
transformadora" de Jesus y pide que se recupere la estructura 
transformadora de los sacramentos cristianos en continuidad 
con las acciones simb61icas de Jesus 32. 

3.2. Bautismo y eucarist[a. como sfmbolos 
de la comunidad escatol6gica 

Los discipulos de Jesus tras la pascua, a pesar de que las 
apariciones tuvieron lugar en Galilea, se reunieron y permane
cieron en Jerusalen. Desde alli, como centro, parti6 el movi-

mento a is lado pa ra eI perd6n de los pecados cotidianos. tal como afirma Bernardo 
de C laraval (De Coena Domini: PL 183. 173-174). Sobre este tema cf G. RICH TER , 
Die Fusswachung im Johann('sevangeliwn. Geschichle ihrer Dewung (BU I ). Re
gensburg 1967, 29-30.79. 

2, Cf R. SCHNA CKI' Nlll JR( ;. EI evallgelio de Juan III . Cristiandad . Madrid. 
27 Me 2.13-17. 
2; Cf Mc 3.13-19. 
2" Cf Me 2.5: Mt 9.8 : la gente alaba aDios porque ha dad o a los hombres, a 

J esus. cI poder no de haeer milagros, sino de perd o nar peeados. 
)11 Cf Mt 5,27-32: 19.1-9. 
) 1 Cf el precioso capitulo de .I. ESI' E.lA. "Jesus. refereneia fo ntal". en Sacra

memos I" seguimielllu de Jest/s. San Esteban, Salamanca 1989. 112- 124. 
32 Cf F. SCHII PP. Glauhe. KullUr. Symbol (cf bib liografia); G. LOHFI NK. Der 

Ursprullg der chrisllichen Taufe, en "ThQ" 156 (1976) 35-53 . 
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miento cnstiano. La razon de est a conducta extraiia era la 
escatologia de aquellos primeros discipulos. Estaban conven
cidos de que estaban implicados en los sucesos del fin y espe
raban, por tanto, la definitiva revelacion del reino de Dios, 
alli donde - segun la fe judia- tend ria que suceder: en Jeru
salen. 

a) El simbolo de la pertenencia al pueblo de fa ultima 
hora. Por eso los discipulos, que comprendian escatologica
mente su existencia y mision, llamaron a conversion a Israel, 
una vez mas -tal como Jesus 10 habia hecho antes- -. Dado 
que la parusia del Hijo del hombre era inminente, el manda
miento mas imperativo de Dios consistia en empefiarse en la 
conversion y reunion del pueblo de Dios. EI mensaje de con
version de Israel aparece en cuatro discursos apostolicos de 
los Hechos 33. Esta preocupacion de la Iglesia primitiva por 
Israel se manifiesta en el origen del bautismo protocristiano 
(He 2,38-42). El bautismo era pensado como un sacramento 
escatologico en favor de Israel: la marca, el sella de la perte
nencia al pueblo de Dios de cara al fin proximo. En esta 
situacion se explica por que se restaura el grupo de los doce, 
como testigos escatologicos para y en contra de Israel. 

Todo esto demuestra que "Ia reunion 0 congregacion defi
nitiva de Israel, que Jesus habia iniciado, fue proseguida -en 
fidelidad a el- por la comunidad pospascual. Se presupone 
que la muerte expiatoria de Jesus por todo Israel ofrece una 
nueva posibilidad de conversion: la comunidad restaura el 
bautismo de Juan, pero "en nombre de Jesus" (He 2,38), 10 
que significa que el israelita bautizado es incluido en la salva
cion dada e instaurada con Jesus. La comunidad no se separa 
de Israel; toma conciencia de ser el verdadero Israel, por eso 
se llama Ekklesia de Dios; piensa que es la comunidad de "los 
santos", que desde Dan 7 designa el pueblo de Dios de los 
ultimos tiempos" 34. El Espiritu en pentecostes es descrito 
como el don de Dios a la comunidad de los ultimos tiempos. 
EI Espiritu es la fuerza de Dios, que crea el Israel definitivo, 
el Israel de la alianza eterna con Dios . 

.l3 Cf He 2,14-40; 3, 12-24; 4,8-12; 5,29-32. 
34 G. LOHFINK, a.c., 3555. 
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b) EI sfmbolo de la parus[a anticipada. La celebraci6n 
eucaristica evocaba la nueva y definitiva alianza de Dios con 
su pueblo, con su comunidad. La asamblea eucaristica acaecia 
en torno a "alguien" que tomaba la iniciativa y congregaba a 
su pueblo. La comunidad descubri6 en la comuni6n eucaris
tica con Jesus resucitado un momento clave de su existencia. 
Desde el primer momento la comunidad crist ian a cont6 con 
una asamblea liturgica propia, nueva y original: la fracci6n 
del pan. Se realizaba fuera del ambito cultual oficial de Israel. 

La comunidad primitiva se entendia como "pueblo de 
Dios", como "los santos, los santificados" por Dios; se enten
dia como sociedad de contraste, como pueblo profetico. La 
Iglesia no estaba constituida como una comunidad sectaria: 
trataba de entrar en relaci6n con el mundo, encarnandose 
misioneramente en los mas diversos ambientes. Se sentia en
viada a todos los hombres para ser luz de las gentes. Tenia 
una funci6n profetica y simb6lica que ejercer de cara a la 
humanidad 35 . En este contexto, el pecado individual era con
siderado como una herida, una of ens a a la Iglesia: la comuni
dad reaccionaba contra el pecado "atando y desatando". Esta 
reacci6n no estaba sometida a ningun ritual fijo 0 preestable
cido. Convencidos del perd6n misericordioso de Dios, mani
festado en la muerte de Jesus, los primeros cristianos celebra
ban y significaban el perd6n en sus comunidades. En algunos 
casos se advierte un serio rigorismo, que trataba de mantener 
a la comunidad en su fidelidad evangelica 36. 

S610 las experiencias pascuales posibilitan la transforma
ci6n de las acciones simb6licas de Jesus en sacramentos 37 . 

c) Sfmbolos para un pueblo histarico. La espera de la 
parusia qued6 en cierta manera contradicha por los aconteci
mientos. Las expectativas escatol6gico-apocalipticas de la Igle
sia primitiva no se cumplieron tal como ella esperaba. La 
primera carta de Pedro quiere dar una explicaci6n a esa dila
ci6n de la parusia diciendo que mil afios son para Dios como 
un dia. En todo caso, la Iglesia tiene que acomodarse a la 
historia, a una larga historia, sin perder su innata tensi6n es-

35 Cf G. LOHFINK. Wie hat Jesus Gemeinde gewollt ? Herder 1984, 89-170. 
30 Cf Heb 6,4-8; 10,26ss. 
)) Cf H.J. KLAl;CK. Die Sakrameme und der historische Jesus. en "Wissen

schaft und Weisheit " 47 (1984) 10-11. 
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catol6gica. La teologia de Lucas y del deutero-paulinismo se 
situan aqui. 

Si bautismo, eucaristia, perd6n de los pecados, ministerio, 
celibato, misi6n eran realidades entendidas a partir de la "bre
vedad del tiempo", si eran como simbolos escatol6gicos en los 
que se expresaba la anticipaci6n de la inminente irrupci6n del 
reino, ahora esos mismos simbolos han de ser acomodados a 
la nueva situaci6n, han de ser adaptados a una Iglesia que 
cuenta con un largo futuro hist6rico. Ello conlleva una cierta 
desescatologizaci6n sacramental y una cierta historificaci6n 
de los sacramentos. EI bautismo no sera ya contemplado como 
el simbolo de la inserci6n de la comunidad de la inminente 
parusia, sino el simbolo de la inserci6n en la comunidad esca
tol6gica de la salvaci6n en la his to ria. Y 10 mismo cabe decir 
de la eucaristia. 

4. ~ Como han sido instituidos los siete sacramentos? 

4.1 . La perspectiva jesuof6gico-cristof6gica 

a) Fundados en fa praxis transformadora de Jesus. Los 
sacramentos no han sido instituidos por una "orden" 0 con
signa de Jesus. Han nacido de su praxis transformadora. Lo 
verdaderamente importante para la Iglesia es que Jesus ins
taur6 unas practicas, que despues fueron celebradas en los 
ritos cristianos . En este sentido el Jesus hist6rico instituy6 los 
sacramentos : fue la praxis liberadora de Jesus en su sociedad 
la que instaur6 los grandes contenidos-acontecimientos que 
ahora celeb ram os en los ritos sacramentales en memoria de el. 

"Para que sean cristianos los sacramentos deben cele
brar el don de Dios, la confrontacion de Jesus con el 
misterio del mal en el mundo; deben celebrar la pasion 
y la resurreccion de Cristo. La pasion de Cristo, que vive 
hoy en supueblo"(J.M. CASTILLO) . 
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Dicha praxis sigue siendo el criterio para medir la autenticidad 
cristiana de los ritos sacramentales. Un sacramento es auten
tico no por atenerse a unas determinadas reglas, sino porque 
en esa celebraci6n se simboliza y produce como es debido el 
acontecimiento del reino de acuerdo con la praxis liberadora 
de Jesus. 

EI bautismo profetico y paradigmatico de Jesus, sus comi
das simb6licas con los hombres y especial mente su ultima 
cena, ademas de sus gestos de perd6n , sus curaciones, la ins
tituci6n de la comunidad de los doce y su confrontaci6n pro
fetica con el matrimonio, estan a la base de los sacramentos 
cristianos, celebrados posteriormente por la Iglesia en una 
ritualidad que ella misma fue introduciendo en contacto con 
los pueblos en los que estaba inserta. 

b) Fundados en el poder de la pascua. Por otra parte, la 
instituci6n de los sacramentos debe ser atribuida tambien al 
Jesus resucitado, que llev6 a plenitud de significado la praxis 
liberadora de su existencia hist6rica. Las apariciones del resu
citado eran para la comunidad naciente momentos constitu
yentes. EI Senor resucitado vive en la Iglesia y en cada uno de 
los cristianos . Desde este punto de vista hay que ver c6mo 
Cristo Jesus y su Espiritu actuan directamente en los mUltiples 
mecanismos comunitarios que han estructurado los ritos sa
cramentales y que, por 10 demas , continuan modificandolos. 

En esta perspectiva ya no es necesario regresar a un pasado 
reconstruido con el fin de legitimar 10 que se vive hoy. Todo 
10 nuevo ya no debe ser buscado exclusivamente en el pasado. 
La Iglesia es contemplada entonces como una comunidad viva 
que, por medio del Espiritu que la habita, recrea sus propios 
simbolos y reinterpreta y guard a los simbolos del pasado. 

En el horizonte de la resurrecci6n la Iglesia se siente comu
nidad impelida por el Senor a bautizar en el nombre de Jesus, 
o en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo; a 
celebrar la fracci6n del pan, a anunciar y celebrar el perd6n de 
los pecados por el poder que Ie otorga el resucitado, a casarse 
en el Senor, a ser ministros de los misterios de Dios y del 
apostolado, a la oraci6n y unci6n de los enfermos. 

La atribuci6n de una sacramentalidad total a cualquiera 
de los signos cristianos, reconocidos por la tradici6n , depen
ded de su nexo singular con el misterio de Cristo y mas 

177 



concretamente con el acontecimiento de su pascua 38 . Los sa
cramentos continuan en nuestro ahora la manifestaci6n visible 
de Dios , protagonizada por Jesus. El mismo Jesus est a pre
sente y se da en el sacramento . Es el unico que tiene el poder, 
el que actua en los sacramentos de la Iglesia. 

4.2. La perspectiva pneumatol6gica 

Esta perspectiva jesuo-cristol6gica es todavia incompleta. 
Segun la Escritura, la venida del Espiritu de Dios era un 
fen6meno prometido para el tiempo final. El Espiritu era des
crito como el don de Dios a su pueblo en los ultimos tiempos ; 
mas aun: como la fuerza de Dios, que crea real mente al Israel 
definitivo 39. 

Desde pentecostes el Espiritu !lena por doquier y para 
siempre la naturaleza y la vida de la Iglesia. Esta es el signo 
viviente del Espiritu en el mundo. Las experiencias caris mati
cas de la comunidad primitiva hicieron profundizar mas aun 
en est a conciencia del Espiritu. Lucas describe pentecostes 
como el cumplimiento de Joel 3 y las profecias (He 2,17-19) . 
El Espiritu es el que constituye a la Iglesia en comunidad 
escatol6gica de la alianza. La enriquece con todos los dones 
de la salvaci6n, con la gracia de la filiaci6n y de la libertad y 
con sus signos institucionales y carismaticos, muy en especial 
con el ministerio de la palabra y los sacramentos 40 . 

En esta perspectiva los sacramentos cristianos son los sim
bolos de la realidad escato16gica del reino, ya actuante, y son 
por ello obra del Espiritu, que es el don escato16gico por 
excelencia. El Espiritu "cualifica" desde dentro los gestos de la 
fe 0 los signos de la donaci6n de Dios y hace de ellos no una 
ceremonia religiosa sin mas, sino un acto de libertad y de 
entrega personal y reciproca de Dios y del hombre. 

JR Esta es la perspectiva que aparece en el documento ecumenico de Dombes 
1979 sobre los sacrament os , nn. 31.61.72; cf D. SA LADO, Un modelo de sacramen
tologia integra/ (Grupo de Dombes /979). en "Ciencia Tomista" 109 (1982). 

)9 "AI fin sera derramado desde arriba sobre vosotros el Espiritu" (Is 32, 15) ; 
"derramare mi Espiritu sobre tu Iinaje " (Ex 44,3). 

40 Cf A. FUENTE, El Espiritu Santo y los sacramenlOs: el dat a biblico. en 
"Gregorian urn " 55 (1978) 12-52; B. GH E RAR DINI , L"Esprit Saint. I"Eglise et /es 
Sacrements, Taize 1979; E. R U FFI N I , Spirito Santo e rea/ta sacramenta/e. en 
AA.VV. , Spirito SOni a e Liturgia. Casale Monferrato 1984, 23-43. 
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Palabra y sacramentos son regalo del Espiritu a la 
Iglesia y se ordenan a la autocomunicacion del Pneuma 
a la comunidad. El Espiritu es origen y fuente de los 
sacramentos. La palabra y el sacramento son medios de 
la presencia espiritual. 

EI sacramento conlleva siempre una epiclesis. Epiclesis es 
objetivamente pedir al Padre el envio del Espiritu para que 
cumpla las palabras del Hijo, que son siempre palabras funda
doras del sacramento. Subjetivamente, epiciesis es un acto de 
obediencia y fidelidad al mandato de Cristo; la invocaci6n al 
Espiritu es el elemento comun y necesario a todos los ritos 
sacramentales. Sin tal invocaci6n y la presencia subsiguiente 
del Espiritu no se da el verdadero sacramento cristiano. EI 
Espiritu, como "memoria presencializadora" del misterio de 
Dios en Cristo, es la fuerza desde la que se realizan los actos 
que miran a la constituci6n de la comunidad , que son los 
sacramentos . 

Con esta perspectiva no es negada la doctrina tradicional 
de la Iglesia, segun la cual Cristo es el autor de los sacramen
tos. Se completa. Es, mas bien, una perspectiva hist6rico
salvifica y trinitaria. Dios Padre es el autor de los sacramentos 
por medio del Hijo y del Espiritu en la Iglesia. Dios-Trinidad 
actua los sacramentos a traves de la Iglesia, por la fuerza del 
Espiritu . Son un don de Dios, acciones de Cristo, santificaci6n 
del Espiritu. 

4.3. Perspectiva eclesiol6gica 

Entre las diversas mediaciones eciesiales, los sacrament os 
ocupan un lugar eminentemente institucional. Si a traves de 
ellos los hombres se integran en la Iglesia, es porque la misma 
Iglesia esta de \leno institucionalmente comprometida en ellos. 
La Iglesia gestiona la sacramentalidad; sobre ella tiene todo el 
poder, "salva illorum substantia", como decia Trento. En ma
nera alguna se puede afirmar aquello que dijo en el aula con
ciliar de Trento Sim6n de Florencia: "Decisi6n de la Iglesia, 
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"N ada hay tan instituyente como 10 ya instituido. M e
jor min: 10 mas instituyente es 10 mas instituido .. . EI 
cuerpo eucaristico del Senor es lafigura simbolica ejem
plar de '10 instituido' que nos precede y nos es dado" (L. 
M. CHA U VET). 

decisi6n de Cristo, es 10 mismo"41; y por ello hay que pregun
tarse: (,Hasta d6nde llegan los limites del poder de la Iglesia 
respecto a los sacrament os? 

Los sacramentos han sido "instituidos por nuestro Senor 
lesucristo"(Trento) , no por la Iglesia. Igual que una lengua es 
materia f6nica, un dato radical que nos precede a cada uno, 
una ley que a todo el grupo se nos impone, una instituci6n que 
constituye el espacio originario de toda instituci6n y de toda 
cuitura, un ambito en el cual nos convertimos en sujeto social, 
aSI los sacramentos forman ese espacio simb6lico , instituido y 
previo a toda instituci6n eciesial, en el cual nos convertimos 
en sujetos , en comunidad. La Iglesia puede reglamentar el 
buen uso de los sacramentos, pero no se los puede dar a sl 
misma, como un pueblo no puede darse su lengua. 

En los sacramentos se prociama simb61icamente con la 
maxima densidad la identidad de la Iglesia: que es la Iglesia de 
lesucristo. La Iglesia se recibe de lesucristo, es sierva y no 
propietaria de la salvaci6n, instituida por otro . Los sacramen
tos no son actos inventados por la Iglesia, a traves de los 
cuales ella reconoce su dependencia de Cristo el Senor. Son 
regalos que ella recibe del Senor para configurarla, identifi
carla. La Iglesia nunca puede ocupar el lugar de su Senor sin 
destruirse a Sl misma. El puesto del Senor ha de quedar osten
siblemente vacante, de modo que cuando alguien haya de 
ocuparlo momentaneamente, manifieste que 10 hace por pura 
necesidad y casi avergonzado por su absoluta indignidad. Oon
de esto aparece con toda su fuerza es en la celebraci6n euca
ristica, en el sacramento central que es la eucaristla. EI cuerpo 
eucaristico del Senor es la figura simb61ica ejemplar de "10 
instituido" que nos precede y nos es dado . La Iglesia adviene 

41 Cf A. D liVA L. Des Sacrements au condie de Trem e, Du Ce rf. Paris 1985. 
194-202. 
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a su identidad en aquellos actos en los que se autorreconoce 
como radicalmente instituida por Cristo, como incapaz de 
existir fuera de el. "Lo instituido" es la mediaci6n instituyente 
de la Iglesia en su identidad. Los sacramentos instituyen la 
Iglesia porque efectuan simb6licamente la relaci6n de comu
ni6n con Jesucristo. 

La Iglesia es una comunidad viva, cuerpo de Cristo que, 
por medio del Espiritu que la habita, se crea sus propios sim
bolos y reinterpreta los simbolos del pasado, pero se siente 
siempre sometida al canon de la praxis y predicaci6n del Jesus 
hist6rico y a las experiencias constitutivas de la pascua. 

La Iglesia es el signa viviente del Espiritu en el mundo. 
Los actos de su vida se cumplen en el poder del Espiritu : es el 
lugar de la presencia y de la distancia. Los sacramentos , ins
tituidos en la praxis y pascua de Jesucristo, son actuados en la 
historia de la Iglesia por la acci6n del Espiritu. EI Espiritu esta 
con la comunidad para siempre (In 14,16), mora en ella 
(In 14,17). EI Espiritu recordara a la comunidad todo 10 que 
Jesus dijo e hizo, Ie ensefiara todo; la llevara hacia la verdad 
completa, no hablando por su cuenta, sino que recibira de 10 
propio de Jesus (In 14,26; 16, 13-14). EI Espiritu no instituye 
nada, sino que actua y lleva a plenitud 10 instituido por Jesu
cristo . 

La comunidad cristiana tam poco instituye nada esencial, 
sino que, movida por el Espiritu, actualiza con creatividad las 
instituciones de Cristo. La actuaci6n del Espiritu en la Iglesia 
se expresa a traves de los diferentes carismas y ministerios . 
Son personas y comunidades carismaticas las que expresan 
con creatividad cultural e hist6rica los grandes simbolos del 
reino y de la pascua. En la evoluci6n de la ritualidad de los 
sacramentos influyen no pocos carismaticos. El mismo Espi
ritu que anima y se expresa en los carismaticos actua y dina
miza a los ministros jenirquicos, fuentes de unidad en la Igle
sia. Por eso el Espiritu actua creativa y organicamente la me
moria de Jesus a traves de la comunidad cristiana. 
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5. Conclusion pastoral-espiritual 

5.1. "Os he transmitido ... 10 que he recibido del Senor" 
(ICor 15) 

Los sacramentos nos han sido transmitidos generaci6n tras 
generaci6n. En ellos han quedado grabadas muchas huellas. 
Ha sido necesario someterlos a procesos de purificaci6n, de 
resimplificaci6n, de restauraci6n. No son mediaciones que la 
Iglesia nos impone. j Proceden del Senor! EI nos los confi6 el 
"dia" septimo, el dia de su resurrecci6n. En ellos memorializ6 
su vida hist6rica como clave de toda la historia de la salvaci6n, 
hizo permanentemente presente su muerte y resurrecci6n y 
nos concedi6 la anticipaci6n del Eschaton. Noes la Iglesia la 
senora de los sacrament os, como tampoco es la senora de la 
Palabra. Ella es la Iglesia de los sacramentos y de la Palabra. 
Esta confiada a los sacramentos y a la Palabra, a traves de los 
cuales el Senor Jesus es cabeza, maestro, camino , luz, verdad , 
vida. 

En las celebraciones sacramentales "mens impletur gratia 
et futurae gloriae nobis pignus datur" (Tomas de Aquino). 

Hacer prevalecer el primado de Jesus, nuestro Senor, en la 
praxis sacramental de la Iglesia significa celebrarlos segun la 
mente del Senor y no permitir que se expresen a traves de ellos 
mensajes que no provengan de el. 

iNo es facil volver a reconfigurar la sacramentalidad cris
tiana con el "viejo estilo" de Israel, criticado por Jesus y los 
profetas? La demonizaci6n de los simbolos crist ian os es una 
tentaci6n que nos amenaza. La idolatria, que aparentemente 
calma nuestra ansia de seguridad , ejerce una secreta fascina
ci6n sobre los creyentes y se instala entre nosotros de las 
formas mas sofisticadas. Afirmar que los sacramentos han 
sido y siguen siendo instituidos por el Senor es contradecir 
cualquier tentaci6n idolatrica y situar a la Iglesia y sus minis
tros en su debido lugar, como ocupantes del "puesto vacio". 
S610 el ministro que puede siempre decir, como Pablo: "Os he 
transmitido 10 que he recibido del Senor", y no se hace servi
dor de tradiciones muertas , reconoce que s610 el Senor Jesus 
instituye los sacramentos. 
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5.2. Simbolos del "eschaton" en la hisloria 

Para que los sacramentos sean los "sacramentos de Jesus, 
el Senor" han de ser "simbolos del eschalon" que impacta el 
presente de nuestro mundo y de la comunidad cristiana. En 
ellos se presencializa el final que ya irrumpe en el tiempo y 
acentua su provisionalidad. Ellos son las senales que desde la 
otra orilla de la historia el Senor nos hace para que "subamos" 
a la plenitud, para que emprendamos con talante de victoria 
la travesia, el exodo de la liberaci6n total. 

EI Senor resucitado y victorioso instituye los sacramentos 
desde la gloria, desde el cielo nuevo y la tierra nueva, desde la 
patria prometida. Los sacramentos son enclaves simb61icos de 
la plenitud escatol6gica en nuestro presente, son las sombras 
que proyectan en la pant alia de nuestros dias la comunidad 
escatol6gica y su fiesta sin fin. 

La escatologia resulta asi instituyente y configurante. 
Bautismo-confirmaci6n-eucaristia no son los simbolos que nos 
introducen en 10 preexistente, que nos hacen pertenecer al 
pasado , sino que son aquellos simbolos que encajan nuestro 
pobre y atormentado presente al futuro victorioso. 

Una vez mas, la teologia sacramental nos pide "cambiar la 
perspectiva". Interpretar los simbolos desde el futuro. Saber 
que el Senor viene a instituir los sacramentos desde la patria 
escatol6gica. 
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