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RETOS A LA PASTORAL

SUMARIO: I. Los desafios de una Iglesia uni-
versal y policéntrica. II. Caminar sin miedo en
tiempos de perplejidad. III. La constitucién de
la Iglesia de los pobres. IV. La reconstruccion
de la tradicion cristiana. V. La recreacion de
un modelo de presencia piiblica de la fe. VL.
La reforma evangélica de la organizacion ecle-
sial. VII. La plural inculturacion del Evange-
lio en la modernidad. VIII. La recuperacién de
la tradicién mistica cristiana. IX. Conclusién.

I. Los desafios de una Iglesia
universal y policéntrica

El tratamiento de los retos pastorales
necesita una perspectiva plural. El re-
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conocimiento de que la Iglesia ha de-
bido enfrentarse a lo largo del tiempo
con desafios diferentes no suele pre-
sentar especiales dificultades. Sin
embargo, no resulta tan sencillo acep-
tar que la Iglesia que transita por el
mundo globalizado del s. XXI, tam-
bién tiene que enfrentarse a retos di-
ferenciados. Cuesta Dios y ayuda en-
tender que los problemas de las Igle-
sias europeas no son los mismos o, al
menos, ni se esbozan ni se jerarqui-
zan de la misma manera que los de
las Iglesias subsaharianas, asidticas,
filipinas o latinoamericanas.

Las resistencias nacen, por una
parte, de la acusada tendencia eclesial
a conceder un valor absoluto a la
perspectiva eurocéntrica. Tan fécil
como inconscientemente se otorga
valor universal a visiones de la reali-
dad que son parciales y regionales,
por muy europeas que sean. Por otra
parte, la eclesiologia tradicional de
las Iglesias locales, recuperada por el
Vaticano II (¢f LG 23; CD 11; AG
22) ha quedado paralizada y sofoca-
da en el tiempo de su recepcién. El
«lugar» de la Iglesia no se considera
mds que de una manera superficial y
folclérica. Sin caer en la cuenta de
que «Dios no ofrece el bautismo a
una humanidad etérea para una re-
conciliacién fraternal abstracta y
vaga. Se lo ofrece a la humanidad tal
como toma forma en la raza, la etnia,
el clan, la nacién, el pueblo de una
misma tierra, la comunidad cuya his-
toria y cuya cultura en comin unen
en un mismo /ugar y en un mismo
destino a la amplia diversidad de sus
miembros. Es alli donde se cimentan
los multiples elementos, inscritos en
lo mas profundo de la memoria co-
lectiva o que dependen por el contra-
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rio de situaciones recientes, que ha-
cen de los ciudadanos de un “pais”
(tierra natal o de adopcién) se “reco-
nozcan” en todo lo que atane al mis-
mo. Y es también alli donde se cue-
lan los demonios que rompen la soli-
daridad humana y dejan que se infil-
tren en ella las fuentes de la
infelicidad: el racismo, el apartheid,
la marginacién de los pobres y de los
“improductivos”, la idolatria neurdti-
ca del dinero o de la ganancia. La
Iglesia local estd hecha de ese tejido
de humanidad. Cumple el designio
divino de la salvacion insertando alli
los imperativos del evangelio»'. Asi
que resulta preferible utilizar el tér-
mino Iglesia en plural incluso al refe-
rirse a Europa como «lugar» de una
cultura comun. A nadie se le escapa,
por ejemplo, que la pacificacién y la
reconciliacién son retos pastorales,
cuya urgencia no es de la misma ma-
nera para la Iglesia del Pais Vasco o
para la de Baviera.

Estos malos habitos dan lugar a vi-
siones desenfocadas de la realidad,
que terminan por creerse que sélo
existe lo que se ve desde la perspec-
tiva propia y, lo que ain es mds gra-
ve, por pretender homogenizar las
otras miradas. La cuestion de los re-
tos pastorales estd reclamando transi-
tar de una Iglesia monocéntrica y
eurocéntrica hacia una Iglesia univer-
sal culturalmente policéntrica, como
tan reiteradamente ha pedido J. B.
Metz.

II. Caminar sin miedo en
tiempos de perplejidad

Los desafios y las preguntas sobre si
misma y su misién se le amontonan a
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la Iglesia catélica. ;Sabrd sentar en su
mesa a los pobres, vicarios de Cristo?
(Acertard con su contribucién a la
paz, la justicia y la ecologia? ;En su
encuentro con el mundo, ella que se
define a si misma como experta en
humanidad, sabra aportar el filén hu-
manista del Evangelio? ;Serd capaz
de detener la fuga silenciosa de mu-
chos de sus miembros? ;Tendra el
coraje requerido para afrontar los
efectos estructurales y organizativos
del prolongado declive de sus efecti-
vos sacerdotales? ;Como resolverd la
situaciéon de emergencia pastoral,
cada vez mas frecuente, en la que vi-
ven tantas comunidades a las que por
carecer de presbitero se les arrebata
su derecho a celebrar la eucaristia?
(Sus dirigentes y los miembros del
pueblo de Dios poseen suficiente
competencia religiosa como para
contrarrestar la indiferencia religiosa?
(Serd capaz de afrontar con lucidez
evangélica el reto de las transforma-
ciones religiosas, facilitando el en-
cuentro con Dios en la historia? ;Sa-
brd establecer la estrategia evangeli-
zadora desde la clave del acompaiia-
miento a los ndmadas religiosos de
las sociedades secularizadas en lugar
de autoafirmarse en la diferencia y la
distancia? ;Posee destrezas y recur-
sos suficientes para acreditar piblica-
mente la relevancia de la fe en las so-
ciedades democraticas? ;Encontrard
un camino transitable entre el peligro
de diluir la identidad cristiana en la
elaboracién de respuestas baratas a
las demandas sociales de servicios
religiosos con el fin de recuperar re-
levancia, y el de convertirla en insig-
nificante por defenderla dejandose
arrastrar por el suefio elitista de una
Iglesia sin la molesta mezcla de la ci-
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zafa con el trigo (cf Mt 13,24ss.)?
(Qué talantes eclesiales deben pro-
moverse y cudles desterrarse para ali-
viar y superar el malestar, la resigna-
cién e incluso la amargura de tantos
y tantos cristianos eclesialmente
comprometidos? ;Qué reformas orga-
nizativas deben emprenderse pruden-
te y eficazmente para que las institu-
ciones eclesiales compaginen en sus
estructuras —y no sélo en los docu-
mentos oficiales— pluralismo y comu-
nion? ;Sera capaz de llevarlas a la
préctica en el tiempo oportuno? ;Se
resolverdn los conflictos eclesiales
(Roma e Iglesias locales, Iglesias po-
bres y ricas, mujeres y hombres en la
Iglesia, laicado y jerarquia, servicio a
la verdad y acceso a las verdades) o
se enquistardn para siempre en el
seno mismo de la comunién eclesial?
(Como evitard las ofertas de solucién
miopes (tradicionalismo e integris-
mo) o inviables (las inevitables y sui-
cidas fugas hacia adelante que siem-
pre se dan, cuando cunde el panico) a
tan graves problemas?

Este estado de incertidumbre estd
afectando indudablemente al poten-
cial misionero de la Iglesia. En un
momento histérico en el que se ha
producido una auténtica inflacién de
discurso eclesial sobre la (nueva)
evangelizacion, crece la impresion de
que no se sabe cémo evangelizar
(anunciar, testificar, transformar...).
El imperativo evangelizador, tan en
boga, ni dota automdticamente de
destrezas evangelizadoras a la Iglesia
ni posee plausibilidad social como
para superar las resistencias que sin
duda encontrard el Evangelio.

La constatacién de la falta de res-
puestas a tanta pregunta suele provo-
car una situacién eclesial de perpleji-
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dad y ansiedad, en la que el miedo
juega un papel importante. Algunas
reacciones, provocadas por el miedo,
pueden detectarse en la Iglesia actual.
«No tengdis miedo», ha repetido Juan
Pablo II en infinidad de ocasiones,
dirigiéndose a los miembros de la
Iglesia. El Sefior esta invitando a su
Iglesia a ponerse en pie y a caminar
sin temor hacia Jerusalén. El futuro
inmediato de la Iglesia no es la cruz
del martirio, sino la de la ignorancia
de los caminos concretos por donde
crece la causa del Evangelio y la suya
propia. La asuncién publica de esta
oscuridad no le va a resultar sencilla.
Durante siglos la Iglesia se acostum-
bré a confundir su propia gloria mun-
dana con la divina de Jesus transfigu-
rado, y ahora le cuesta, al levantar la
vista para encarar su futuro, ver de-
lante de si a Jesus solo y un camino
como el que El recorri6 (cf Mt 17,1-
8). La Iglesia necesita aprender a
conjugar la fidelidad con la fantasia
creadora y el valor para lo audaz con
la resistencia tenaz. Son dones espi-
rituales que brotan cuando la Iglesia
vive confiada en la compaiia del Es-
piritu de Dios, su mejor recurso en
cualquier singladura histérica.

III. La constitucion
de la Iglesia de los pobres

No es posible compartir la visién de
quienes hacen de la justicia el desafio
pastoral mas recio en Latinoamérica,
Africa y Asia, mientras que en Euro-
pa y en el resto de las sociedades de-
sarrolladas la confrontacién cultural o
ideoldgica seria el reto mas agudo y
decisivo. Resulta imposible separar la
cuestién de la justicia y la de la cultura
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dominante. La tremenda injusticia y la
increible inhumanidad que campean
patentes en los paises empobrecidos
del mundo y las miserias que se
amontonan invisibles en las zonas
opacas a la modernizacion de las so-
ciedades desarrolladas no le son aje-
nas al actual paradigma cultural. Ni
mucho menos. No solamente le perte-
necen las sistematizaciones 16gico-
verbales de las plurales convicciones,
que cohabitan en nuestra sociedad y
debilitan la credibilidad de la fe, sino
también la l6gica del mercado total y
de las politicas sociales y de coopera-
cion al desarrollo, que fortalecen y
perpetian la presencia del antirreino
de la injusticia en nuestro mundo y le
roban crédito al Dios del reino de la
vida.

Cualquier apologia de la fe cristia-
na ha de ajustar cuentas con la gran
provocacién de las victimas del siste-
ma mundo. Todo proyecto pastoral ha
de acreditar su relevancia en relacion
con los pobres. La escandalosa situa-
cién de los pobres en el mundo y en
las sociedades ricas apunta critica y
directamente a la credibilidad de la fe
mesidnica de la Iglesia («en este
mundo hay salvacién para los po-
bres»). La ausencia en la mesa euca-
ristica de «los hermanos mds peque-
nos» del Sefior (cf Mt 25,40) pone en
solfa la configuracién cristica de la
Iglesia (cf LG 8).

La opcion por los pobres constitu-
ye el fundamento, el signo que unifi-
ca y define rodas las realizaciones
sociales de la Iglesia en el anuncio
del evangelio, en la celebracion de la
eucaristia y en la diaconia dentro y
fuera de sus muros. Los contenidos y
los actos centrales de la fe van unidos
a la situacién concreta de los pobres
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y se entienden como remedio y cura-
cién para ellos. Su perspectiva y su
experiencia, su esperanza de salva-
cion y liberacion son el criterio de
toda palabra y accién auténticamente
cristianas. Los pobres que son en
cierto modo el «sacramento» de ini-
ciacion de la voluntad salvifica uni-
versal de Dios (cf Mt 25,40ss.) le
transfieren esa sacramentalidad a la
Iglesia. Y asi sélo cuando la concre-
cion institucional de la Iglesia se une
a la concrecion de los pobres, cuando
la eucaristia y los ministerios asocia-
dos a ella se centran en aquellos a los
que Jests prometié primariamente el
reino de Dios, alcanza la Iglesia de
Cristo su plena «subsistencia»’.
Durante los dltimos treinta afios en
la Iglesia se ha hablado y escrito mul-
titud de discursos sobre la opcion por
los pobres y la solidaridad. El Papa,
obispos, teélogos, curas, religiosos,
cristianos de base han unido sus voces
para hablar de los pobres y definirse
en favor de su liberacién. Pero todo
ello ha sido demasiado tedrico y no ha
sido capaz de configurar la institucion
eclesial. La publicacion de brillantes
documentos magisteriales exigiendo
justicia para los pobres se ha mostra-
do compatible con comportamientos
institucionales de mantenimiento de
buenas relaciones con responsables
directos de tanta miseria e ignominia.
Tampoco la mentalidad y estilo de
vida de la mayoria de los cristianos ha
cambiado notoriamente con tanto dis-
curso. Ni su mentalidad ni sus com-
portamientos han realizado el éxodo
solidario que la existencia de los po-
bres y el seguimiento de Jesus recla-
man. Siguen teniendo claras complici-
dades en el sostenimiento de un siste-
ma injusto y practicas de una solidari-
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dad sin consecuencias para su modo
de vida, sustancialmente semejante al
de sus conciudadanos.

El camino de constitucion de una
Iglesia de los pobres es largo y angos-
to, pero en €l encontrard su identidad
sacramental en orden a la construccion
de una comunidad humana pacificada,
justa y fraterna. Seguramente este tipo
de propuesta cuenta con escasa plau-
sibilidad cultural en sociedades en las
que la biisqueda de sentido se orienta
mads hacia la perfecta integracion y el
buen vivir del individuo con lo (mu-
cho) que la vida da de si. Dicha con-
figuracion harfa seguramente irrele-
vante a la Iglesia para unos hombres
satisfechos con su modelo de vida. La
sociologia de la religion advierte sobre
la necesidad de que la Iglesia, si se
propone acomodar la fe al mundo mo-
derno, se pregunte a si misma a qué
sector de ese mundo intenta dirigirse,
pues es muy probable que cualquier
puesta al dia que realice incluya a al-
gunos y excluya a otros, sea relevan-
te dentro de un entorno social muy es-
pecifico e irrelevante en otro. Hay aqui
una gran leccion que la Iglesia nunca
deberia olvidar: ninguna propuesta
cristiana podrd alcanzar uniformemen-
te a la totalidad de los hombres y mu-
jeres de una sociedad. La significacion
del Evangelio para lo humano y para
la construccion social inicamente se
universaliza a posteriori, tras la crisis
(de la locura y el escdndalo) que su
identidad jesudnica provocara en los
intereses que habitualmente suelen
movilizar a los seres humanos y des-
de los que hemos organizado nuestras
sociedades avanzadas. No hay cristia-
nismo auténtico sin experiencia de ex-
traflamiento social y cultural. Esta ex-
periencia solamente es soportable para
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la Iglesia cuando es a causa de los po-
bres. Si la Iglesia no se marca como
prioridad pastoral la bisqueda de ca-
minos de avance en la direccion de lle-
gar a ser Iglesia de los pobres, los Vi-
carios de Cristo, no habrd conservado
su identidad primera y mas radical: ser
la comunidad de Jesus, el Mesias que
dio de comer a la muchedumbre ham-
brienta y sent6 a los pobres a su mesa.
En este caso vivird otra experiencia de
extrafiamiento insoportable para ella:
la de su Sefior que le dice: «jJamads os
conocf; apartaos de mi, agentes de ini-
quidad!» (cf Mt 8,21-23).

IV. La reconstruccion
de la tradicion cristiana

La redefinicién de la religion en la
modernidad tardia que se ha conver-
tido en una auténtica reinterpretacién
de la tesis (mas clasica) sobre la se-
cularizacion, esta cuestionando y des-
moronando la realizaciéon de la Igle-
sia como comunidad de fe. En la ac-
tualidad, lo que resulta realmente in-
quietante no es el futuro de la
religion, que parece mds que asegura-
do, sino el de las instituciones reli-
giosas. Esta preocupante cuestion ha
venido a ocupar el centro del debate
en torno a la secularizaciéon. Muchos
de los lamentos oficiales sobre el pre-
sente y el futuro de la religién ocul-
tan las verdaderas causas del sufri-
miento: la incertidumbre sobre el fu-
turo de la institucion Iglesia. Las
nuevas tendencias religiosas se con-
solidan «sin pedirle permiso». Pero
sus repercusiones (la flexibilizacion
dogmatica, la experiencia afectiva
como criterio de discernimiento de lo
sagrado, su privatizacion, etc.) plan-
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tean un enorme desafio pastoral. La
Iglesia se enfrenta con la tarea de re-
crear su tradicion en los albores del
s. XXI, que es, como ensefara Y.
Congar, la manera catélica de con-
servarla.

La Iglesia necesita abrir paso a las
propuestas de accién que buscan re-
componer la institucién cristiana con
el fin de hacerla capaz de articular
nuevamente la experiencia personal
de la fe, la red comunitaria indispen-
sable para esa experiencia y la me-
moria normativa; y ofreciéndonos
ademds valiosas ideas para alcanzar
semejante objetivo®. Esta reconstruc-
cion de la tradicién cristiana buscard
hacer posible un cristianismo de futu-
ro que conjugue la experiencia jugo-
sa y gozosa de Dios, la solidaridad
estructural y eficaz, la vivencia co-
munitaria de la fe, la fe formada y
critica y la celebracién festiva®. Teo-
ricamente resulta facil aceptar pro-
puestas semejantes. Sin embargo la
empresa es sumamente compleja en
el ambito de las instituciones y de la
vida diaria de la Iglesia. Se va a ne-
cesitar mucha tenacidad evangélica
para avanzar hacia la consecucién de
estos objetivos. En caso contrario, si
se empefiase en considerar la conser-
vacion de la tradicién como una tras-
mision mecdnica de un objeto muer-
to e intangible, correrd el riesgo de
convertirse en un gueto.

En este contexto conviene situar el
desafio de la transmision de la fe en
Jesucristo a las nuevas generaciones
en unas condiciones culturales procli-
ves a la religion difusa y desinstitucio-
nalizada. Seguramente nada les resulta
hoy maés dificil a las Iglesias que «ha-
cer un cristiano o una cristiana». Ha
pasado la época en la que la Iglesia
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sacaba hijos e hijas de Abrahan de las
piedras. Los datos de los informes so-
ciolégicos y los extraidos de la com-
probacién empirica a pie de obra (por
ejemplo, trabajo parroquial o en co-
munidades de base) no dejan lugar
para la duda: la Iglesia europea estd a
punto de perder un eslabon en la cade-
na de la transmision de la fe, si no lo
ha perdido ya. Este asunto, irremedia-
ble en gran medida, es sumamente
grave para el futuro del cristianismo
en Europa. La situacién reclama una
serie de disposiciones operativas,
como son: hacerse colectivamente car-
go de la complejidad y la necesidad de
abordar este importante reto; una se-
riedad en su tratamiento, que tiene
poco que ver con la preocupacién por
garantizar a toda costa la ortodoxia del
mensaje transmitido a través de un
aburrido adoctrinamiento, y mucho
con la de imaginar y ensayar otras ar-
tes de transmision; la dedicacion de
recursos humanos competentes a la
tarea; y asumir con sabiduria cristiana
que los resultados seguirdn siendo
muy sobrios.

V. La recreaciéon de un
modelo de presencia
publica de la fe

El tema de la relevancia publica de la
fe es una cuestion mayor para el cris-
tianismo. La Iglesia contempla alar-
mada que hoy la fe no forma parte
del «mundo dado por supuesto» (P.
Berger) y se resiste a que se la reclu-
ya en los lugares marginales (culto y
familia) que las estructuras de plausi-
bilidad social le asignan. Seguramen-
te en pleno declive del mesianismo
politico uno de los mayores y mas
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acuciantes desafios pastorales de la
Iglesia es el de detener e invertir la
direccién de la tendencia cultural que
hace de la religién un asunto privado
y que, paulatinamente, lo va convir-
tiendo en superfluo. Nada hay mas
mortifero para el cristianismo que ser
culturalmente irrelevante y éticamen-
te infecundo. La dimensién publica
es algo irrenunciable para la fe, aun-
que deba repensarse el modo mds
adecuado de presencia.

La Iglesia no ha sabido dar ain con
un nuevo modelo de presencia publi-
ca, que sea relevante en sociedades
democriticas, aunque necesariamente
menos contundente que el viejo de
cristiandad. No hay espacio para dete-
nerse en el andlisis y discernimiento
de las propuestas de presencia publica,
tedricas y practicas, que existen en la
mesa del debate intraeclesial. Pero si
conviene sefalar tres claves que debe-
rian tenerse en cuenta sin titubeos. 1)
Que la Iglesia salga de la situacion de
irrelevancia confiando en el potencial
humanizador del Evangelio de Jesis y
sin miedos a perder cotas de mercado.
2) Que la protagonista de la presencia
publica sea la Iglesia y no la jerarquia
sola. 3) Que el objetivo de su presen-
cia sea contribuir a la construccion de
una sociedad mds responsable y mas
disponible para la construcciéon demo-
critica, y no simplemente ganar zonas
de influencia en el terreno de la fami-
lia, la escuela y del debate de las cer-
tezas morales.

VI. La reforma evangélica de
la organizacion eclesial

La restauracion, tendencia dominan-
te de nuestra Iglesia, busca el apelo-
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tonamiento eclesial de las fuerzas
cristianas frente al mundo y la vuel-
ta a una unidad y seguridad doctrinal.
Esta estrategia, impuesta desde arri-
ba, va dando lugar a un modelo neo-
tradicional de Iglesia, institucional-
mente a la defensiva, retraido en rela-
cién con la cultura actual, conserva-
dor en lo teoldgico y en armonia con
la religiosidad popular.

La actual situaciéon de nuestro
mundo y la misma constitucién de la
Iglesia parece que mas bien estan
planteando el desafio de la reforma
evangélica de la organizacién ecle-
sial. El ejercicio de la colegialidad
episcopal, las estructuras sinodales de
comunion y corresponsabilidad ecle-
sial, el sistema de eleccion de obis-
pos, la situacién de los derechos hu-
manos en el interior de la Iglesia, los
nuevos modelos de ministerio presbi-
teral, la asuncion de una cultura de-
mocrética que haga de la Iglesia un
espacio vital donde sea posible «la
unidad comunicativa de los creyen-
tes» (M. Kehl), el lugar de la mujer
en el espacio eclesial y el acceso a la
verdad me parecen cuestiones claves
de ese proceso de reforma evangélica.

La irrupcién de la mujer en el espa-
cio publico, la convivencia en plura-
lismo y la cultura democrdtica son
aportaciones de la modernidad uni-
versalizables. A través de ellas los
hombres se han hecho capaces de
descubrir en mayor profundidad y de
expresar con mayor plenitud la inson-
dable riqueza de nuestra condicién
humana, cualquiera que sea la identi-
dad cultural, social, religiosa y sexual
de las personas.

Si la Iglesia quiere seguir estando
viva en el tercer milenio deberd asu-
mir estas cuestiones. En caso contra-
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rio no serd capaz de ofrecer a los hom-
bres y mujeres de hoy una respuesta
inteligible y significativa (relevante y
salvifica, diriamos en lenguaje cris-
tiano) a las graves cuestiones que
plantean.

Las voces que constantemente se
levantan para negar el cardcter de-
mocrdtico de los procedimientos en
la Iglesia y acotar espacios para el
acceso y la libre circulacién de las
mujeres en la comunidad eclesial
han de aprender a argumentar. El
tipo de lectura que frecuentemente
ofrecen de la tradicion tiene tufo a
tradicionalismo. Los criterios de au-
toridad, cuando no se razonan, ter-
minan por convertirse en expresion
de autoritarismo. En la Iglesia caté-
lica actual existen muchas otras vo-
ces que piensan en sentido contrario
y ofrecen argumentos de peso.

VII. La plural inculturacion
del Evangelio en la
modernidad

El Vaticano II detect6 que la incultu-
racion de la fe se encontraba crista-
lizada en una época historica preté-
rita: la medieval. Asi lo reconoce un
riguroso estudio de Y. Congar®. Des-
de entonces la Iglesia solamente ha
dado timidos pasos para salir de esa
clausura cultural y hacerse contem-
pordnea de los hombres y mujeres a
los que dirige su palabra.

La Iglesia ha abandonado el s.
XX, «el siglo de la Iglesia», como lo
calificaron O. Dibelius y R. Guardi-
ni, sin conseguir la inculturacion del
Evangelio en la(s) cultura(s) de este
tiempo. Ahora se encuentra empla-
zada a realizarla sin muchas demo-
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ras en el s. XXI, si quiere evitar que
la préxima centuria pase a los anales
de la historia como «el siglo sin
Iglesia». Tiene ante si un largo y
duro camino por recorrer, que provo-
ca anoranzas del pasado y enormes
resistencias para seguir la ruta mar-
cada. La empresa reclama un enor-
me esfuerzo intelectual y unas con-
siderable dosis de dialogo, pero so-
bre todo necesita de aquel mismo
valor para la audacia que en el ano
1961, en plena preparacién del Con-
cilio, K. Rahner pedia para no apa-
gar el Espiritu.

Cada cultura contiene en si misma
significados de valor universal. Tam-
bién la modernidad en cualquiera de
sus fases. El Evangelio posee capa-
cidades para recrearlas, esclarecien-
do la condicion fraterna del ser hu-
mano (la fraternidad como rostro y
como despliegue histérico de la fi-
liacién divina) y redimiendo su dig-
nidad, mas allda de las conductas
concretas de cada uno de los seres
humanos y de los grupos sociales
que constituimos la humanidad. Este
encuentro es potencialmente posible
porque en el Evangelio hay algo
transcultural, imposible de formular
adecuadamente, emparentado con lo
ultimo de todo ser humano y conse-
cuentemente universalizable. Pero la
viabilidad de esta comunién entre fe
y cultura depende en gran medida de
que la Iglesia no se repliegue en una
verdad medieval y occidental prees-
tablecida, sino que busque su propia
verdad en relacién con la otra y ex-
trana cultura, reconociéndola en su
verdad y su valor. Esta empresa pas-
toral reclama desplazamientos, ges-
tos de comprension, de simpatia ha-
cia sus valores, de apropiacion y de
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intercambio, que no podran realizar-
se sin una cierta alteracion de la ex-
presion cultural de la fe y de la cul-
tura que le sale al encuentro. Todo
este camino es el que tiene pendien-
te la Iglesia en relacién con la mo-
dernidad.

Esta asuncion de la cultura lleva
aparejada su correccién como condi-
cién indispensable para que el Evan-
gelio pueda plenificarla y expresar
su propia verdad en ese nuevo con-
texto cultural. El Evangelio contiene
algo contracultural innegociable, el
Crucificado, que lo convierte en jui-
cio critico y propuesta correctiva de
la pecaminosidad de toda cultura.
Todas las culturas llevan incrustadas
en su seno pseudoculturas, es decir,
formas de expresar lo inhumano y de
realizar lo infrahumano. También la
modernidad. Auschwitz se convirtié
en el paradigma histérico de sus des-
varios inhumanos. Hoy el holocaus-
to continda y la ciega l6gica sacrifi-
cial del régimen globalitario vigente
produce cifras innumerables y siem-
pre en alza de victimas.

La Iglesia, sin complejos y con
coraje, necesita relacionarse critica-
mente con la cultura para combatir y
corregir sus pecados histéricos: la
idolatria del mercado, la apatia y la
indiferencia del corazon, el indivi-
dualismo y la aceptacion resignada e
interesada de la inevitabilidad del
presente y de la falta de alternativas
de futuro. La verdad del Evangelio
no se realizard en nuestras socieda-
des desarrolladas si no se acoge al
pobre y se pasa de largo. La verdad
de la modernidad no se verificara sin
la universalizacion de los derechos
humanos. Y la comunién de la ver-
dad de ambos, sin la comprobacién
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empirica de que la vida triunfa sobre
la muerte. El compromiso de la Igle-
sia con los pobres y con los nuevos
sujetos historicos (la mujer, los indi-
genas, la gente de color, etc.) que
van emergiendo de su marginacion
secular, resulta imprescindible en
una tarea inculturadora de la fe, que
busque universalizar histéricamente
su verdad salvifica y acreditar su
complejidad, y aspire a plenificar la
cultura asumida y no a sustituirla por
otra.

Ademas la Iglesia y el catolicismo
actual siguen siendo exclusivamente
occidentales en su configuracion.
Las causas que originaron la penosa
historia de Mateo Ricci en China y
de De Nobili en India siguen atn vi-
vas. En la préctica la universaliza-
cién de una inculturacién concreta
del cristianismo, la occidental/roma-
na, produce la impermeabilidad de
las otras culturas al Evangelio y pa-
raddjicamente cierra las puertas a
Cristo, mientras se le ruega insisten-
temente que las abran.

Un cristianismo universal y cultu-
ralmente diverso propiciara elemen-
tos preventivos de la violencia en el
contexto internacional de los cho-
ques culturales. Ademads activard
factores contraculturales que libera-
ran la estructura dialégica de los se-
res humanos y hermanardn a los
pueblos en su diversidad cultural.
Un cristianismo asi configurado
acreditara la fe en un solo Dios Pa-
dre que funda irrevocablemente en el
mundo la promesa de una humani-
dad fraterna, en Jests, el Hijo Pri-
mogénito de una multitud de herma-
nos, y en el Espiritu Santo, el medio
divino que hace posible la unidad
fraterna en la diversidad y el que to-
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dos los pueblos sigan expresdndose
en su cultura pero comprendiéndose
entre si (cf He 2,6.8.11).

VIII. La recuperacién
de la tradicion
mistica cristiana

«jToca hoy ser cristianos de modo
sublime y radical, es decir, espiri-
tual! (...). Hoy no podra ser cristiano
el que no es mistico». Estas conoci-
das palabras de K. Rahner sefnalan
un gran desafio eclesial: la necesi-
dad de recuperar la tradicion mistica
cristiana.

La confluencia de la defensa nu-
mantina de la idea de Dios en un cli-
ma cultural proclive a «un trascender
sin Trascendencia» (E. Bloch), la pre-
cipitada apertura de vias de acceso a
la gran Trascendencia en una socie-
dad repleta de «dioses menores» y el
atractivo del Oriente mas cuidadoso
de la experiencia que Occidente han
dado lugar a una perspectiva mistica
desde la que la singularidad de la ex-
periencia cristiana de Dios se deva-
lda. La afirmacion de que toda reli-
gion es un acceso verdadero al miste-
rio inabarcable de Dios termina por
abaratar el camino cristiano.

La cursiva de esas dos palabras es
muy consciente. No trata de negar la
existencia de otras vias, igualmente
excelsas, de acceso a Dios, ni de su-
gerir que en ellas no se puedan en-
contrar riquezas inigualables. Preten-
de llamar la atencion sobre otra cues-
tion: la tradicion mistica cristiana se
remonta a Jests de Nazaret y la expe-
riencia espiritual cristiana ha de con-
frontarse normativamente con la
suya. Cuando esto se olvida se va a
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dar facilmente en un tipo de espiri-
tualidad sideral o de ojos cerrados.
La necesidad de reconstruir un cris-
tianismo mds experiencial y vital es
una de las demandas humanas de este
tiempo. Este afdn por la estética se ha
hecho muy perentorio para unos cre-
yentes que viven aturdidos por las
perspectivas del futuro, agobiados por
el peso de un ideal moral inalcanza-
ble o cansados de una préctica politi-
ca que se ha puesto imposible. En es-
tas circunstancias conviene recordar
que el encuentro con el Dios de Jests
se produce en el hueco de la roca de
la temporalidad y en esa zarza ardien-
te que constituyen la historia, las vi-
cisitudes humanas y el destino de los
pobres. El contenido de esa experien-
cia suele mostrar que el abrazo amo-
roso de Dios se experimenta inconfu-
se e indivise en la pasion por la cau-
sa y el destino de los pobres; el anhe-
lo de ver su rostro se confabula con la
practica de la misericordia, y la con-
fianza en su bondad infinita se hace
complice de la ambicion por ayudar a
que las posibilidades de Dios en la
historia cundan y cundan mds cada
dia para bien de esta vieja humani-
dad.

Esta experiencia es fruto de un
acontecimiento de lenguaje y de co-
municacién. La presencia de Dios
solo puede ser entre-dicha, dicha en
didlogo entre aquellos que le han en-
contrado en Jesus, anunciada de nue-
vo a los que le habian conocido y
perdido su rastro y reconocida en el
didlogo interior con Dios. Todos los
lenguajes eclesiales, el anuncio, la
predicacion, la celebracion simbdli-
ca-sacramental, la accion caritativa,
son absolutamente necesarios. Pero
seguramente hoy se hacen mds nece-
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sarios que nunca los servicios de una
Iglesia mds diestra en el oficio de la
mistagogia que en el de administrar
la verdad, en el lenguaje de la imagi-
nacion religiosa que invita a cruzar
fronteras e ir mds alld de nuestros de-
seos que en el viejo oficio de resolver
problemas morales. Una Iglesia ca-
paz en suma de iniciar en el misterio
para que, como Jacob, los hombres y
las mujeres de este tiempo puedan
exclamar de nuevo: «jEstd Dios en
este lugar y yo no lo sabia!» (Gén
28,16). Las inclemencias temporales
reclaman una comunidad de testigos
ducha en iniciar a otros en los secre-
tos de la escucha de la voz y de la
«musica callada» justamente alli don-
de los gritos incontenibles de dolor
de las victimas parecen hacerla impo-
sible.

IX. Conclusion

Indudablemente, la Iglesia del s. XXI
habra de enfrentarse ademas con
otros retos pastorales de envergadura,
como la increencia, la falta de razo-
nes para vivir, el ecumenismo, el dia-
logo interreligioso, etc., que no han
encontrado espacio en estas paginas.
Nada se puede predecir sobre los re-
sultados de todos estos desafios. Se
puede desear que la Iglesia no se ins-
tale en el ensimismamiento y busque
servir a su auténtica razon de ser: la
construccion del reino de Dios en
este mundo.

NOTAS: ' J. M. R. TILLARD, La Iglesia local.
Eclesiologia de comunion y catolicidad, Si-
gueme, Salamanca 1999, 13. La cursiva, en el
original. — 2 Cf M. KEHL, La Iglesia. Eclesio-
logia catdlica, Sigueme, Salamanca 1996, 72-
78; 218-224. — * Cf J. MARTIN VELASCO, Cri-
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sis de las religiones y crisis del cristianismo.
Ideas para la recomposicion de la institucion
cristiana, en INSTITUTO SUPERIOR DE PASTO-
RAL, Mundo en crisis, fe en crisis, Verbo Di-
vino, Estella 1996, 79-102. — * Cf J. M. MAR-
DONES, La desinstitucionalizacion religiosa,
Sociedad y utopia. Revista de Ciencias Socia-
les 8 (octubre de 1996) 95-113; ;Addnde va
la religion? Cristianismo y religiosidad en
nuestro tiempo, Sal Terrae, Santander 1996,
224-227; Para un cristianismo de frontera, Sal
Terrae, Santander 2000. — * Cf Y. CONGAR, La
eclesiologia desde san Agustin hasta nuestros
dias, en Historia de los dogmas 111 3c-d, BAC,
Madrid 1986, 298.
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REVISION DE VIDA

SuMARIO: 1. Historia. II. Descripcion. III.
Constitutivos: 1. El grupo o equipo; 2. Los
hechos de vida; 3. La referencia evangélica;
4. La oracion. IV. Prdctica: 1. Ver con mirada
creyente; 2. Juzgar evangélicamente; 3. Actuar
cristianamente.

La revision de vida es un método de
pedagogia de fe y de compromiso,
hecha en grupo o en equipo, con el
propésito de formar militantes cristia-
nos mediante el triple paso de ver un
hecho de vida, juzgarlo a la luz del
evangelio y actuar coherentemente de
cara a las personas y a la sociedad.
Utilizada por laicos militantes y con-
siliarios de los movimientos apostéli-
cos, hoy se ha extendido a grupos ju-
veniles y comunidades religiosas.
Con este procedimiento se intenta
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