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Todo libro nuevo del profesor L. Alon-
so Schokel se convierte en aconteci-
miento en los terrenos lingiiistico y exe-
gético de la Biblia. Asi ocurrié en 1980
con el comentario a los Profetas, re-
cientemente con el de Job y esperamos
que pase eso mismo ahora con este de
Proverbios. Son los voldmenes iniciales
de un «Comentario teoldgico y literario
al AT». En él se plantea una interpre-
tacién de los textos biblicos, inusual
basta abora, al utilizar los miltiples re-
cursos que hoy ofrecen las nuevas cien-
cias del lenguaje —filologia, hermenéu-
tica y estilistica—, que ahi estin y no
se pueden olvidar y menos ignorar.

En este comentario se parte siempre
de un- riguroso andlisis lingiistico de
palabras y estructuras gramaticales. Sin
saber qué dicen realmente, vano serd fi-
jar su contenido teoldgico. Traducir,
por ejemplo, yira por temor en el AT
o en Pablo sarx por carne, soma por
cuerpo, psyché por alma (repitiendo el
timor, caro y anima de la Vulgata) es
falsear sencillamente el sentido de las
palabras, creando una actitud o espiri-
tualidad de temor, una obsesién carnal
Y una separacion de cuerpo-alma desco-
nocidas para sus autores.

Al verdadero sentido de voces y es-
tructuras se afiade en este comentario
la importancia que en él tiene el aspec-
to literario de los textos. No es el estilo
un vestido o adobo que pueda quitarse
o ponerse, sino que es a veces el deter-
minante del sentido y siempre algo que
le afecta radicalmente y del que no se
puede prescindir. Las peculiaridades de
este comentario, que afectan poderosa-
mente a la exégesis biblica, son, por
tanto, las siguientes:

— traduccin rigurosa del texto bi-
blico;

— andlisis lingiiistico al mas alto ni-
vel cientifico;

— interpretacion por unidades temd-
ticas;

— importancia del aspecto lingiiis-
tico en el sentido de los textos.
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PRESENTACION

«Todas de dos en dos, una corresponde a otra». Asi dice Ben Sira que
son las obras de Dios, asi nos ba resultado el presente volumen.

La segunda parte es un comentario normal al libro biblico de los
Proverbios. La primera es una introduccidn a la literatura biblica sapien-
cial. Se encuentra aqui porque este volumen es ldgicamente el primero
de los dedicados a los libros sapienciales, aunque cronolégicamente se
haya adelantado la publicacién de Job. Aunque esté aqui, se puede des-
enganchar o recorrer como atrio de un templo de cinco naves.

Esta introduccién general también comprende dos partes, como en el
primer volumen dedicado a los profetas. La segunda resume la bistoria
de la investigacion durante los dltimos cien afios: problemas, autores,
teortas. Y va acompaiada de un catilogo bibliogrifico. La primera es un
ensayo que intenta describir lo que no se puede definir: el mundo sapien-
cial. Que es un cuerpo literario, es un talante humano, es un método y
varios estilos.

El comentario a Proverbios consta de las dos partes tradicionales:
introduccién y comentario. Pero la introduccién ha resultado también
binaria, porque un apartado ha crecido hasta convertirse en estudio autd-
nomo. Vilchez expone las cuestiones tradicionales, yo be escrito un estu-
dio comparativo de las formas bebreas con las equivalentes castellanas.
Acompaiia a la introduccién un catdlogo cronolégico de comentarios a
Proverbios, compilado por Vilchez, en el que me he permitido incursio-
nes explicativas.

El comentario se hace por unidades. La unidad en este libro puede
ser un capitulo o un doble verso. Ha parecido conveniente juntar la dis-
cusion filoldgica con la explicacidn del sentido, aiiadiendo paralelos cas-
tellanos a modo de ilustracion.

El trabajo comenzé hace casi veinte aiios. Era una traduccién realiza-
da con la colaboracién de José Maria Valverde. Afiadi notas breves y
esenciales. En unién con el libro tardio de Ben Sira, llamado el Eclesids-
tico, se publicé el aio 1968 en la serie «Los Libros Sagrados». Aquel
trabajo de traduccién desembocé en la «Nueva Biblia Espaiiola». Esta
traduccién empezd a reclamar un comentario mis amplio, cientifico, sin
ser demasiado técnico, del que ya se han publicado dos volimenes de
Profetas y Job.

El trabajo especial para el presente libro comenzé en forma de senti-
nario o sesiones de discusion con dos profesores del Instituto Biblico:
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Pierre Proulx y Pietro Bovati. Sobre esa base compartida he montado mi
trabajo personal.

Por la cola se enganchan al libro tres indices, elaborados por el mexi-
cano Adolfo Pinto. Ha realizado una organizacién del mundo de Prover-
bios, inspirindose en la primera parte del «Diccionario ideoldgico» de
Casares; después ha introducido la informacién en una ordenadora UNI-
V AC. Finalmente, ha hecho a la méquina las preguntas pertinentes, y ésta
ha dado sus respuestas en unos cuantos segundos: el catdlogo temdtico,
el indice alfabético y el de términos hebreos mas usados.

Asi, resulta que, incluyendo la méquina, somos cuatro los colabora-
dores del libro, de dos en dos.

Pero ni la méaquina ni nuestras explicaciones pretenden suplantar la
Sensatez que habla en estas colecciones de refranes, maximas, sentencias.
Agqui estin para ser leidas y releidas, gustadas y meditadas.

L. ALoNsO SCHOKEL
Roma, Pascua de 1984
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UNA OFERTA DE SENSATEZ

Ensayo sobre la literatura sapiencial

I. TERRITORIO NUEVO

El lector de la Biblia, que va navegando por sus pdginas dispares, al lle-
gar al libro de los Proverbios siente que avista un pais nuevo y toma
tierra en él. Si los nueve primeros capitulos todavia le despiertan vagos.
recuerdos, al entrar por el capitulo décimo se disipa toda confusién y
duda: es territorio nuevo. Y adentrdndose por él va explorando nuevas.
provincias, singulares aunque bajo la misma jurisdiccién. Es la literatura
sapiencial, en la que gobiernan los sabios o maestros o doctores (en he-
breo, hakamim).

Cinco libros biblicos forman esta pentdpolis de claras fronteras, esta
especie de «pentateuco sapiencial»: Proverbios, Job, Eclesiastés, Eclesids-
tico, Sabiduria. Proverbios y Eclesidstico son hermanos que se parecen;
también se parecen Job y Eclesiastés en su temperamento anticonfor-
mista; Sabidurfa es un enclave tardio en territorio cultural griego. Si el
Pentateuco invoca como autor o patrono a Moisés, la terna Proverbios-
Eclesiastés-Sabiduria invoca a Salomén como supuesto autor.

Los libros sapienciales no se parecen al Pentateuco ni a Samuel ni a
Reyes porque no son narrativos, aunque temas del Exodo afloren por
alusién o comentario en Eclesidstico y Sabidurfa.

Tampoco se parecen a los cuerpos legales de Exodo, Levitico y Deu-
teronomio, porque la literatura sapiencial no se presenta como ley, dicta-
da y exigida con autoridad sagrada o politica, aunque haya contactos te-
miticos entre algunas leyes y consejos de Proverbios y aunque algunas.
leyes sean comentadas en paginas del Eclesidstico:

Prov 20,20 Al que maldice a su padre y a su madre,
se le apagard la ldmpara en plena oscuridad.
Lv 20,9 El que maldiga a su padre o a su madre es reo de muerte.
Prov 17,15 A quien absuelve al culpable y a quien condena al inocente,
a los dos los aborrece el Sefior.
Ex 2377 No hards morir al justo ni al inocente
ni absolverds al culpable.

No se parece al cuerpo profético, porque se expresa en términos gené-
ricos y porque no denuncia ni acusa; habla sin temblor de barba ni agi-
tacién de melena, aunque en algunos momentos de Prov 1-9, en Eclo
34-35, en Sab 6 nos parece escuchar ecos proféticos.

2



18 UNA OFERTA DE SENSATEZ

Por muy embebidos que estén en espiritu sapiencial los libros de To-
bias y Ester, son relatos y pertenecen al reino literario de la ficcidn.

Tampoco se parece la literatura sapiencial a los Salmos, porque no es
oracién, aunque se lea algin himno incrustado en Prov 8 o Eclo 24 y
42-43 y aunque encontremos reflexiones de acento sapiencial en el sal-
terio.

El cuerpo sapiencial es un reino aparte y abierto al flujo y reflujo de
importacién y exportacién. Recibe materias primas y objetos elaborados
de otros cuerpos, envia su estilo y actitud y a distancia incrusta sus maxi-
mas en cualquier zona de la Biblia entera.

En los dltimos tiempos, digamos unos dos siglos, el cuerpo sapiencial
no ha gozado de muchas simpatfas, exceptuando Job y Eclesiastés. Ecle-
sidstico y Sabiduria no entran en la Biblia hebrea ni en la protestante: asi
sucedié que los corifeos de la exégesis critica los dejaron fuera de su es-
fera de intereses. Extraflamente, el interés reciente y creciente por el ju-
daismo y la literatura intertestamentaria no ha logrado captar esos dos
libros etiquetados como apdcrifos. Se han quedado entre dos aguas, como
dos islas no visitadas por el turista ni por el investigador. Quedaba aisla-
do el libro de los Proverbios: una preocupacién teoldgica junto con una
polarizacién histérica no permitian congeniar con el tipo de reflexién
simplemente humana y atemporal representada por gran parte de este
libro. Pero tampoco entre los catélicos gozaron los libros sapienciales de
especial favor.

En buena parte tiene la culpa el libro de los Proverbios, al alimén
con la bina Eclesiastés y Job. Son tan sugerentes estos dos, tan incitantes
para el investigador, que pasar de ellos a comentar Prov 10-24 es
como pasar del vergel al erial. Sin embargo, hay que vencerse y abordar
lo propio de Proverbios, que es como estudiar las células de las que se
forman los organismos sapienciales.

La reaccién del ptblico responde a la de los especialistas. A mi me
basta comparar la venta de mis tres libros de comentarios: saca gran ven-
taja el de Job, le sigue no muy lejos el de Eclesiastés con Sabiduria, queda
muy rezagado el de Proverbios con Eclesidstico (me refiero a los voltime-
nes correspondientes de «Los Libros Sagrados»).

II. UN PARIENTE RECONOCIDO

Pero si la literatura sapiencial suena extrafia comparada con otros cuer-
pos del Antiguo Testamento, llega a sonar familiar al que ha leido los
refranes de La Celestina y el Quijote, al que los ha escuchado en boca de
viejas aldeanas, al lector de Senz Tob, al que posee y maneja alguna de
nuestras colecciones de refranes.

«Mis vale vecino cerca que hermano lejos»: podria leerse sin extra-
fieza en la coleccién atribuida al marqués de Santillana o en las de Co-
rreas o del Pinciano. Tenemos echado un puente para saltar con curiosi-
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dad al libro hebreo de los Proverbios. Con la complicidad de refranes
emparentados, penetraremos en el castillo cuyas piedras sobrepuestas o
ensambladas son proverbios, méximas o refranes. Avistamos y pisamos
nuevo territorio en el Antiguo Testamento: ese territorio nos recuerda
paisajes nuestros. En todo caso, la puerta o el puerto de acceso ha de ser
el libro de los Proverbios. Antes de estudiar formas mas desarrolladas y
reflexivas, tenemos que familiarizarnos con lo especifico y primario del
mundo sapiencial hebreo: el libro de los Proverbios, y dentro de él los
capitulos 10-29. ¢De qué tratan, qué pretenden, a quién se dirigen esas
colecciones? Después podremos pasar a textos que se nos antojan como
incipientes ensayos, tratadillos mindsculos, meditaciones morales. La ac-
titud o talante serd parecida y diversa la extensién y el tratamiento.

El comentario a Proverbios mostrard este parentesco en dos campos.
Primero, en el estudio sobre correspondencias formales entre el reper-
torio hebreo y el castellano. Segundo, aduciendo con frecuencia refranes
castellanos emparentados con los hebreos por el tema. La primera im-
presién queda asi corroborada y diferenciada.

III. LA TAREA SAPIENCIAL

a) Saber y conocimiento. Algunos han subrayado el afdn de conocer
que anima la empresa sapiencial. Los «sabios» o maestros hebreos serfan
incipientes investigadores, observadores, intelectuales.

Apoyan esta visién una serie de datos. Ante todo, la tradicién o le-
yenda de Salomén, que «disertd sobre boténica, desde el cedro del Libano
hasta el hisopo que crece en la tapia; diserté también sobre cuadripedos
y aves, reptiles y peces» (1 Re 5,13). La reina de Sab4 «entrd en el pala-
cio de Salomén y le propuso todo lo que pensaba. Salomén resolvié todas
sus consultas; no hubo cuestién tan oscura que el rey no pudiera resol-
ver» (1 Re 10,2-3). Cuando Dios responde a Job, despliega una serie de
conocimientos y hace sentir al hombre sus ignorancias sobre fenémenos
naturales (Job 38-41). Tanto Eclesiastés como Eclesidstico apelan a la
reflexién y estudio personal y ofrecen a los lectores su ignorancia resig-
nada o su saber ponderado. En Proverbios, entre los términos del género
y del gremio, se encuentran el verbo yd‘ = conocer y el sustantivo
da‘at = saber. Y si la hokma (evitemos por ahora su traduccién) es cen-
tral en el libro, un par de proverbios hablan de uno que «ama la hoknza»
o «ama el saber» (29,3 y 12,1). Traducidos al griego, el segundo suena
agapén paideian; el primero, philodntos sophian, expresién que recuerda
la «filo-soffa», como amor del saber.

Todos estos datos y algunos mds dicen que saber y conocer son com-
ponente principal de los Proverbios; no creo que definan su empresa ni
su aportacién especifica. Ni siquiera el concepto, mds rico e incluyente,
de «comprender» nos bastarfa.
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b) Etica. Otros han buscado en este libro una ética, es decir, la ex-
posicién de un orden moral vinculante. Pfeiffer diserta sobre las ideas
religiosas y morales del libro de los Proverbios; Aureo Sdnchez Hernén-
dez titula su libro La ética de los sabios de Israel. Estudios de moral
biblica. Ahora bien: si la ley es una imposicién con autoridad, la moral
es una exigencia. En cambio, los Proverbios no son autoritarios ni cate-
gdricos. Dar normas de educacién para los banquetes o dar consejos sobre
eleccién de amigos y consejeros (Eclesidstico 32 y 37) no es moralizar. Es
verdad que pocas acciones libres del hombre se escaparin de la esfera
ética; consideradas en su contexto global, quiz4 ninguna. Con todo, me
atrevo a decir que no conviene definir la coleccién de Proverbios como
una empresa ética. Tampoco lo pretenden los autores citados, que procu-
ran mds bien entresacar y organizar el contenido ético de colecciones tan
heterogéneas.

¢) Orden. Otros describen la tarea como un esfuerzo por definir y
proponer un orden universal, césmico y humano. O bien un orden cds-
mico al cual deba ajustarse el orden de la conducta humana. Ese orden
estd establecido y garantizado por Dios. El «sabio» es su intérprete y
trabaja por que se realice.

Aunque abonen esta teoria el antecedente de la Maat egipcia y algu-
nos textos biblicos que establecen una correspondencia entre lo cédsmico
y lo ético, creo que la explicacién no es adecuada o que se debe explicar y
diferenciar més. Quiz4 sea la correspondencia un presupuesto, mientras
que yo hablo de una tarea o proyecto.

d) Una oferta de sensatez. Tal es la férmula que propongo. Si bien
hokma cubre una ancha gama de significados, creo que el m4s caracterfs-
tico es «sensatez» o «cordura». «Sensatez» viene de sensus, que es per-
cepcién, conocimiento, razén. También del latino sensus viene el castella-
no «seso»: hombre de seso era hombre sesudo, sensato; perder el seso
era volverse loco. «Corduray» viene de cor = corazén, como sede y centro
de la vida consciente. Otros sinénimos son «tiento», «juicio», «buen
sentido».

El sustantivo «oferta» indica que no se trata de ley o mandato en
sentido estricto. Se ofrece una cosa de valor, se pregona y encarece, se
buscan compradores, que saldrdn ganando con la compra. Si no lo hacen,
ellos se lo pierden. Pero no hay sancién legal, no hay cldusula penal para
los que la rechacen.

Unos cuantos refranes castellanos ilustrardn lo expuesto. En ellos.
veremos la sensatez o cordura contrapuesta al simple talento natural o a
la ciencia como acervo de conocimientos, o bien se mostrard acompafiada
de otras cualidades valiosas:

La ciencia es locura si buen seso no la cura.

Una onza de buen tiento vale mds que un quintal de talento.

Dos adivinos hay en Segura: el uno experiencia y el otro cordura.
Dos caminos van a Segura: el uno paciencia y el otro cordura.
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El hombre, que es por naturaleza homo sapiens, ha de madurar en
sapiencia. Ha de usar la razén para razonar y hacerse razonable y no
ceder a la sinrazén: «Sigue razén, aunque a unos agrade y a otros non».
La oferta genérica puede cuajar en programa de formacién y educacién.

Lo que le sucede a la empresa y al concepto de sensatez en su largo itine-
rario lo veremos poco a poco.

IV. SABIDURIA ARTESANA

Un segundo paso de esta exposicién serd precisar o describir esa vaga
caracterizacién con que he comenzado. M4s que un paso, serd un rodeo.
No seguiré un orden cronoldgico de textos biblicos (datados con sufi-
ciente probabilidad), sino un orden did4ctico que de paso vaya descubrien-
do e incorporando aspectos importantes.

Asi, pues, me remonto de golpe al Dios creador. La hokwza creadora
de Dios es una proyeccién de la experiencia humana, es un esfuerzo de
comprender y hablar analégicamente de Dios. Pues bien: la sabiduria
creadora del Dios del Antiguo Testamento no es simplemente intelectual,
encasillada en el saber. Es mds bien sabiduria artesana: saber hacer, saber
realizar. En griego, tekhne; en latin, ars («artesano» viene de ars).

Tomemos el ejemplo de los antiguos maestros (el proceso y orden
jerdrquico es aprendiz-oficial-maestro). Primero, el arquitecto —o alari-
fe— concibe una imagen de conjunto en su fantasia. Segundo, la articula
en proyecto detallado, segin proporciones y funciones, dibujando planos
de planta, alzada, fachada, laterales, etc. Tercero, los maestros y oficiales
particulares ejecutan los planos con variable libertad de realizacién. Final-
mente, resulta la obra, que incorpora el proyecto inicial a través de la
ejecucién. Cabe el caso de que el proyecto se vaya perfilando al ritmo de
la ejecucién.

La obra de arte —o artesania— es sistema de proporciones hecha de
materiales escogidos. Es armdnica y funcional; estd ahi para ser contem-
plada y usada. La contemplacién percibe la belleza y asciende hacia el
autor. El uso se fija en la funcién y es cosa del destinatario.

Parangonemos algunos textos biblicos referidos a artesanos humanos
con otros referidos a Dios creador:

Ex 313 Lo he colmado de dotes sobrehumanas (r#h >elobim), de destreza, habi-
lidad y pericia (bebokma bitbiina beda‘at) en su tarea.

1 Re 7,14 la misma terna (tareas de construccién del templo).

Sal 78,72  los guié con mano experta (bitbunot: David con destreza politica a se-
mejanza de la destreza pastoril).

Ez 284 Con tu talento, con tu habilidad, te hiciste una fortuna (habilidad en el
comercio y los negocios).

Jr 10,12 asentd el orbe con su maestria, behokmato
desplegé el cielo con su habilidad  bitbunato

Sal 104,24 todas las hiciste con maestria behokma

136,5 hizo el cielo con destreza bitbiina
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Destreza y habilidad en el comercio, la politica, la construccién del tem-
plo. Asi actiia Dios Creador, con destreza y habilidad. Terminada la jor-
nada de trabajo, contempla y disfruta de la obra realizada; terminada la
semana de trabajo, contempla el conjunto y descansa satisfecho *.

Consecuencia de ello es que la creacién interpela al hombre. No la
naturaleza = physis de los griegos, sino la creacién = ktisis de los he-
breos. Como obra de arte acabada, estd ahi interpelando al hombre de
tres manetas.

a) Reclama la contemplacién desinteresada, gozosa, que prorrumpe
en la alabanza:
Eclo 42,15 Voy a recordar las obras de Dios
y a contar lo que he visto.
Por la palabra de Dios son creadas

y de su voluntad reciben sus tareas...

24 Todas difieren unas de otras
y no ha hecho ninguna inutil.

25 Todas son a cual mas bella:
¢quién se saciatd de contemplar su hermosura?

Recuérdese también el citado Salmo 104 y el 8.

b) También interpela la creacién al hombre intimando respeto y
obediencia de la ley o voluntad de Dios, como indica el Salmo 19. Repe-
tidas veces se dice de las creaturas que «cumplen sus Srdenes», que «no
traspasan los limites asignados» (cf. Eclo 43,10). El Salmo 148,6.8 dice:
«Les dio consistencia perpetua y una ley que no pasard(n)..., viento hu-
racanado que cumple sus érdenes». El orden de la naturaleza denuncia
al hombre su desorden; por eso puede terminar un canto a la creacién
con la suplica: «que se acaben los pecadores de la tierra, que los malva-
dos no existan mds» (Sal 104,35). Y Amds puede cerrar sus denuncias
remontindose a la obra creadora de Dios: Am 4,12s; 5,8; 9,5s.

¢) La creacién interpela al hombre pidiéndole su colaboracién. Ya
Addn tenfa como tarea en el parque de recreo que era el parafso «culti-
varlo y guardarlo» (‘bd $mr). El autor de Job 28 admira la audacia y
tenacidad del homzo faber. Un verso dudoso del citado Eclo 38 dice de
los artesanos que «mantienen la vieja creacién» = ktisma aionos steri-
sousin (Eclo 38,34).

Esa triple interpelacién es posible porque la hkmh divina, ademds de
quedar incorporada y embebida en las obras, como estructura configuran-
te o principio de consistencia, es participada por las obras de Dios, espe-
cialmente por el homo sapiens.

Eclo 1,9  El Sefior en persona la cred, la conocid y la midid;
la derramé sobre todas sus obras,

10 la reparti$ entre los vivientes segin su generosidad;
se la regalé a los que lo aman.

* Jests Ben Sira parece negar el titulo de hakam a los artesanos de tareas ma-
nuales —labrador, tejedor, escultor, herrero, alfarero—, y se lo reserva al maestro
que estudia y ensefia. Con todo, afirma: «son expertos en su oficio» = en t6 ergo
autou sophizetai (Eclo 32,24-34)



V. ARTESANOS DE LA PROPIA VIDA

Hay otro tipo de obras que no quedan ahi como «arte-factos», sino que
se van haciendo en proceso continuo. En concreto, la vida humana. No
la vida biolégica, sino la vida consciente y libre. El hombre tiene como
tarea primordial hacerse, es responsable de s{ mismo. La tarea es cons-
tante, y dura hasta el término de la vida. El hombre consciente y libre
tiene que planear con tiempo, realizar con fidelidad y tomar decisiones.
rapidas. Esta es la principal fatiga y la principal gloria de ser hombre:
ser artesano de su vida.

Eclo 10,19 ¢Un linaje honroso? —El linaje humano...
¢Un linaje abyecto? —El linaje humano.

Sélo al acabar la vida queda la obra acabada. «Antes de que muera, no
declares dichoso a nadie: en el desenlace se conoce el hombre», dice
Eclo 11,28; y el refrén castellano dice escuetamente: «Antes que acabes,
no te alabes».

Modelar con decisiones pequefias y grandes la propia vida es tarea
artesana, es hacer obra de arte. Tarea de tanteos, errores, enmiendas. Dia
a dia otros hombres pueden contemplar una existencia que se desarrolla
«segin arte»; al final les quedard el recuerdo de una vida como obra
acabada, «su recuerdo sera bendito» (Prov 10,7).

¢Cémo podrd un hombre realizar tan ingente tarea? Artesano de su
vida, ¢dénde y cudndo aprenderi el oficio? ¢Cémo se orientard en situa-
ciones nuevas e imprevistas? Por mds que planee, le sorprenderdn si-
tuaciones inesperadas. Trabajando con diligencia, se fatigar; muiltiples
factores lo desorientan. Hay en el hombre fuerzas de insensatez: el mun-
do instintivo, la energfa de la pasién, el egoismo a corto plazo. Hay fuer-
zas sustraidas en potencia o en acto a la razén; fuerzas oscuras no domi-
nadas con lucidez...

La sensatez o hokma ofrece lucidez: descubre, desenmascara, enuncia.
Ofrece también fuerza de conviccidén: aconseja, entrena, contrarresta. El
artesano de su vida necesita una destreza especial: la hokma. Destreza
artesana para modelar la propia vida.

El hombre ha sido equipado con la capacidad radical: es la hokma
dindmica como sistema de facultades. Capacidad de percibir y observar,
entender y comprender, juzgar y prevenir. Tiene que desarrollar esas ca-
pacidades y acumular hokma en forma de saber o conocimientos. Tiene
que entrenarse para hacerse diestro, perito, experto. Su vida serd cabal e
integra si ha sido justo y honrado y recto: saddyq, tam, yasar. Para ello
tiene que ser sabio y prudente: hakam y nabén; a veces cauto y sagaz:
‘ardm; tiene que recibir doctrina: legab, y someterse a la correccién:
misar. Asi podrd ser tob = bueno, y serd proclamado feliz = ’asre.

Para conducir una vida que tenga sentido y sea realmente dichosa hay
que ser honrado y cabal; para ser honrado y cabal hay que hacerse y ser
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sensato y prudente. No habrd honradez sin sensatez; no hay sensatez que
vaya contra la honradez. Los tres elementos: sensatez, honradez, dicha,
forman un tridngulo en que cada miembro se relaciona con los otros dos.
Por eso «oferta de sensatez» es oferta de sentido y de dicha. En el plano
opuesto, la necedad es perversién y la injusticia es imprudencia, y no
traen dicha verdadera o duradera. Si se afsla unilateralmente (uniangulat-
mente) un lado o dngulo del tridngulo se cae en dictdmenes simplistas y
desintegrados. Se dird que la hokmza ofrece una moral eudemonista —cuya
norma suprema es la felicidad— o utilitaria, o una moral reductible al
saber.

El valor m4ximo es la vida consciente y libre del hombre. Si el hom-
bre es racional, su vida ha de tener una razén de ser, un sentido; los
«sabios» buscan y proponen ese sentido y los medios para hacerlo pet-
sonal:

Prov 4,20 presta oido a mis consejos
21 ... gudrdalos dentro del pecho;
22 pues son vida para el que los consigue,
son salud para su cuerpo.
23 Por encima de todo guarda tu corazdn,
porque de él brota la vida.

¢Y queda sitio para Dios en el tridngulo? Més adelante buscaremos
respuesta a esta pregunta legitima. Ahora baste notar que Dios no queda
encerrado dentro del tridngulo ni es uno de sus lados o 4dngulos. Estd

debajo sustentindolo y encima sosteniéndolo: todo entero, honradez y
sensatez y dicha.

VI. FUENTES DE LA SENSATEZ

Magnifica y tremenda empresa ser artesano de la propia existencia. ¢De
dénde sacar la sensatez y prudencia, saber y cautela, percepcién y discer-
nimiento para tan larga y dificil empresa? Porque en el momento en que
la abordo, en cada momento de su realizacién, la empresa es superior a
mi. En cualquier momento, sobre todo al principio, queda més all4, y
tengo que dar un paso; me sobrepasa, y tengo que dar un salto; se escon-
de en la encrucijada, y tengo que acertar con la direccién justa. A solas
con mi razén no atinaré. Precisamente por eso llega «la oferta de sensa-
tez». Veamos sus fuentes y los instrumentos para extraerla.

Job 28,1  Tiene la plata veneros,
el oro un lugar para refinarlo,
2 el hierro se extrae de la tierra,
al fundirse la piedra, sale el bronce...
12 Pero la sabiduria ¢de dénde se saca?,
¢ddénde estd el yacimiento de la prudencia?
15 No se da a cambio de oro
ni se le pesa plata como precio...
20 ¢De dénde se saca la sabiduria,
ddnde estd el yacimiento de la prudencia?
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La sensatez como capacidad radical del hombre es innata: es la razén
del hombre racional, es la inteligencia del homzo sapiens. Como contenido
de conocimientos y como habilidad se adquiere y transmite. Su fuente
principal es la experiencia. Cuando decimos que un hombre tiene expe-
riencia, decimos que ha pasado por muchas experiencias, las ha asimilado
y elaborado y fundido en una actitud unitaria que llamamos experiencia.
Curiosamente, el singular abarca como resultado todos los plurales. Aun-
que no es mera suma de sumandos, sino maduracién y catalizacién.

«Todo esto lo han visto mis ojos, lo han oido mis oidos y lo com-
prendo» (Job 13,1). En hebreo se usa el verbo «ver» en sentido pregnan-
te de experimentar personalmente y de observar la experiencia de otros:
«ver la salvacién» equivale a «disfrutar de la salvacién» (Sal 50,25); «al
verlo se alegrard vuestro corazén» equivale «al experimentarlo» (Is 66,
14). El Eclesiastés es el mas explicito sobre el tema:

Vamos a ensayar con la alegria y a gozar de placeres
0 Observé todas las tareas que Dios encomendd a los hombres
6 Otra cosa observé bajo el sol:
1 También observé todas las opresiones que se cometen bajo el sol.
4 Observé todo el esfuerzo y éxito de las empresas:
1
1

Yo he visto bajo el sol una desgracia que pesa sobre los hombres:
,15 De todo he visto en mi vida...

Muchas experiencias, propias y ajenas, se sedimentan hasta modelar
la experiencia conclusiva. Esa experiencia conclusiva cristaliza en una
formulacién breve y feliz que se transmite y se acepta. Ahora bien, la
experiencia personal es insuficiente: es limitada en extensién, llega de-
masiado tarde, estd asediada por experiencias diversas y aun opuestas. Se
tiene que afiadir una experiencia aprendida de otros, «experimentados y
expertosy, transmisible y compartida. Nuestros refranes dicen asi:

La experiencia es madre de la ciencia.

La experiencia mucho cuesta, o La experiencia tiempo cuesta.
La experiencia no se fia de la apariencia.

El ver es padre del saber.

a) Hecho social. Experiencia es una realidad compleja, ramificada,
en las raices no menos que en la copa. En las raices, o sea, en la produc-
cidn, ya se dan intercambio y puesta en comtin. Aun cuando pensemos
en el maestro solitario, se habrd asomado a la ventana para observar y
contemplar la comedia humana: «Estaba yo a la ventana de mi casa, mi-
rando por la reja» (Prov 7,6). La comedia humana tiene reparto numero-
so, argumento cambiante, sucesién de protagonistas.

La experiencia ha de contar con tiempo para reposar y sedimentarse,
para crecer y madurar. «Viviendo se aprende a vivirs. «Un dia ensefia a
otro». «Cada dia es discipulo del precedente y maestro del siguiente».

b) Formulacién. Llega un momento en que la experiencia se formu-
la. No ella sola, sino por el maestro de la palabra, que acierta con la
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formulacién. El acierto de la férmula, no menos que el acierto de la ob-
servacién, constituye el refrdn o proverbio. Si bien la férmula admite
variaciones. A veces se ofrece como acuerdo general, a veces como res-
puesta a una opinién errénea: «No digas».

Eclo 54 No digas: He pecado y nada malo me ha sucedido.
11,24 No digas: Ya tengo bastante; ¢qué mal me puede suceder?

Su valor para la conducta, y no sélo para el saber, lo alcanza la férmula
cuando puede ser ofrecida antes del suceso. «Se tapa el pozo cuando ya
el nifio se ha ahogado»; el proverbio quiere tapar el pozo antes de que el
incauto pase por encima: «El juicioso es cauto..., el necio se lanza con-
fiado», «El sagaz ve el peligro y se esconde, el infeliz sigue y lo paga»
(Prov 14,16; 22,3).

Sobre el arte de formular ofrezco un ensayo en la introduccién a Pro-
verbios, pdginas 117-150.

c) Transmisién. Formulada, la experiencia se transmite de genera-
cién en generacién y emigra de pueblo en pueblo. Cada vez puede adap-
tarse al momento y la cultura receptora sin perder su valor genérico y
aun universal. Véase la constancia en la variacién de las siguientes expre-
siones: «Fare d’una mosca un elefante», «Hacer de una pulga un elefan-
te», «To make a mountain of a mole-hill».

El sujeto de los enunciados tiende a ser el hombre a secas, no el israe-
lita o el pagano, el griego o el barbaro. De ordinario, lo especifico de cada
cultura se aloja en la cara imaginativa del refrdn, mientras que la otra
cara presenta la sustancia sin fronteras. Cuando comentamos: «qué pin-
toresco», nos referimos a la cara imaginativa del proverbio; cuando asen-
timos: «es cierto», reaccionamos a su enunciado universal. Al francés «il
faut casser la noix pour manger le noyau» responde el castellano «no se
toman truchas a bragas enjutas». El italiano «Chi pianta noce non mangia
noci» se hace més genérico en inglés: «When the tree is grown, the
planter is dead».

d) Aceptacién. ¢Por qué se reciben y aceptan sin imponer obliga-
cién? Porque de un modo o de otro se percibe su valor. A veces pesa la
autoridad de quien los pronuncia. A veces, porque, a pesar nuestro, com-
probamos su razén. A veces, porque, en una fulguracién, algo en nos-
otros asiente a su verdad o valor. Se afiade el hecho de que los prover-
bios forman un reino o una reptblica y se apoyan unos a otros.

En resumen, podemos trazar un proceso ideal o esquemdtico: expe-
riencia y observacién, reflexién sobre ella, formulacién acertada, acepta-
cién comtn. Es la actividad humana que se podria desarrollar con datos
particulares de diversas colecciones.



VII. ACTIVIDAD HUMANA SAPIENCIAL

El libro de los Proverbios se fija en el proceso de aprender y formarse
mds que en la genética del refrdn o proverbio. Portadores y transmisores
son los «sabios» o maestros, los ancianos, el «padre» (que puede ser titulo
del maestro); también ensefian los animales (Prov 6,6). No se excluye la
conciencia personal (Prov 20,27). La ensefianza incluye aviso, consejo,
reprensién, correccién. Se recomienda el trato con los maestros (13,20).

Condiciones para aprender: hay que tener seso (17,18) y deseo de
aprender (18,19), no tenerse por sabio (26,12) ni fiarse de si (28,26)
ni estar satisfecho de si (12,15); hay que ser humilde (11,2), escuchar el
consejo (19,20; 22,17; 23,12.19.26), aceptar la correccién y reprensién
(10,17; 12,1; 13,1). Son impedimentos la insolencia y el cinismo (14,6;
15,12).

La coleccién Prov 1-9 habla del padre y de la tradicién como porta-
dores (4,1-9). Introduce un dato nuevo: la Sensatez personificada, que
pide atencidn, ser escuchada, atendida y amada.

El Qohélet o Eclesiastés insiste mds en la actividad del sabio o maes-
tro: observa, reflexiona, piensa, indaga, saca conclusiones.

Los interlocutores del libro de Job apelan a la edad, la observacién,
la indagacidn, la reflexién, la tradicién; también los animales pueden en-
seflar prudencia. Y por encima de todos, Dios. El personaje que se cuela
en las tablas sin ser llamado y que dice llamarse Eliht nos ofrece un cua-
dro interesante:

Job 32,7  «Me decia: Que hablen los afios,
que la edad madura ensefie sabiduria».
8  Pero es un espiritu en el hombre,
el aliento del Todopoderoso el que da inteligencia.
9 No es la autoridad quien da la sabiduria
ni por ser anciano sabe uno juzgar...
13 Y no digdis: Hemos topado con un saber
que Dios soio y no un hombre puede refutar.

El mds explicito es Jests Ben Sira, que parece complacerse en recoger
y remansar muchos afluentes sapienciales. Asi, habla de la experiencia,
la razén, rechaza lo suefios —a no ser que vengan de Dios— vy alaba los
viajes, insiste en el estudio, la lectura, el escuchar a los maestros. Ensalza
la tarea del docto frente a las tareas artesanas, pregona las glorias y ven-
tajas de la profesidn.

VIII. ACTITUD DE LOS MAESTROS

Algo he dicho de las condiciones y actitudes del alumno que aprende, del
hijo que se educa. ¢Cudl es la actitud de los que pronuncian los prover-
!Jios o administran la sabiduria? Ni mandato obligatorio cuando aconse-
Jan, ni dogma impuesto cuando ensefian.
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Es como si cada proverbio o el sistema proverbial tuviera una auto-
ridad propia que trasciende al que lo acepta y al que lo pronuncia. Como
si su autor tuviera que someterse a él. Como si en ellos estuviera encar-
nada una instancia superior y homogénea que pide ser escuchada y respe-
tada: la hokma, sensatez o razén. Cada proverbio se entrega e impone con
la luz de su verdad: que descubre el oyente en una iluminacién intelec-
tual o reconoce en las consecuencias el que no lo aceptd a tiempo.

Los proverbios como grupo o colectividad, la colectividad vista como
unidad rica, afloran en boca de los sabios, llegan a los «oidos déciles»
(25,12) de los alumnos, «bajan a lo hondo del vientre» (18,8), donde se
almacenan para el momento oportuno. Pero siempre quedan fuera y por
encima. Tenemos refranes sobre refranes que suenan hiperbdlicamente:

Cien refranes, cien verdades.

Refrdn viejo nunca miente.

Los refranes viejos son profecias.

Los refranes viejos son evangelios pequefios.

En tus apuros y afanes pide consejo a los refranes.

Incluso el que inventa el proverbio lo recibe, el que lo descubre transmi-
te un hallazgo de algo que él no hizo ni establecid.

¢Quién, entonces, establecié y midié las proporciones y pesé las equi-
valencias de esa gran unidad infinitamente articulada? El hebreo no res-
ponderd que «la naturaleza»; confesard simplemente que Dios es el autor
de esa razén superior, que trasciende a cada hombre y a todos ellos y estd
presente y participada en cada hombre. Y como la sensatez o razén tras-
ciende al individuo, asi trasciende a pueblos, razas y naciones, culturas y
generaciones, y lleva el sello de la universalidad en multiples manifesta-
ciones particulares. A nadie se le da el monopolio, a muchos se les enco-
mienda el servicio y ministerio. Y es gran honor colaborar a formar los
artesanos de la propia existencia. Los maestros ofrecen sensatez.

Cuando toman la palabra —podemos llamarlo inlocucién—, consta-
tan, valoran, aconsejan. Aunque usen el imperativo, no mandan; cuando
preguntan, estdn encauzando la respuesta.

Constatar es como abrirse a la verdad ontoldgica pura y simple: «Hay
quien..., no hay..., el que...». Usar com paraciones es acercar y casar dos
mundos o dos esferas. O mejor, es juntar dos piezas suponiendo y com-
probando que entre las dos componen una esfera. Es contar con corres-
pondencias misteriosas o sorprendentes, descubrirlas y enarbolarlas gozo-
samente en la palabra: «Amigo nuevo, vino nuevo: deja que envejezca y
lo beberds» (Eclo 9,10). Aconsejar es accién mds penetrante, menos dis-
creta. El maestro motiva con frecuencia: no teme dar razones, porque
quiere iluminar; no apela a su autoridad personal, sino a la de los hechos
y a la experiencia comin.

El maestro, al saberse trascendido, es humilde. Conoce sus limites,
reconoce a gusto la presencia de otros maestros, sabe que sus proverbios
no son absolutos. Un proverbio puede relativizar a otro: «Responde //
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no respondas» (Prov 26,4-5). Ser maestro es una carrera que nunca tet-
mina: cada estadio queda limitado y relativizado por el que sigue. Con
todo, los sabios actiian con aplomo y seguridad. Conociendo los limites,
conocen el valor real de lo que ofrecen. El limite delimita el perfil de un
objeto: conocer sus limites o perfil es una manera acertada de conocer la
realidad. Enfrentar un proverbio a otro no es negarlo y puede ser com-
pletarlo. La realidad humana es ambigua o polimorfa: los proverbios la
rompen y recogen en facetas. Adspectus en latin es lo que se mira y la
mirada: la realidad tiene varios aspectos y varios modos de ser mirada.

¢Hasta dénde llegar4, hasta cudndo duraré el aplomo tranquilo de los
maestros? Especialmente si contamos con el tltimo limite de esa sensatez
humana, que es Dios. Como hay una condicién para que el discipulo pue-
da aprender, asi hay una condicién de posibilidad radical para practicar o
ejercer la sensatez. Es ocupar su puesto como creatura, reconocer y respe-
tar a Dios. Es lo que significa la férmula hebrea yr¢ Yhwh, que no es
temor o miedo, sino respeto reverencial.

IX. DIOS EN EL PROGRAMA SAPIENCIAL

En los libros sapienciales biblicos, Dios es fuente de conocimiento, limite
del conocimiento, tema de reflexién; es gufa de la conducta humana, que
juzga y sanciona; es autor de un orden religioso ordenado por los dos
polos del respeto y la confianza.

Como creador es el fundamento de todo. Asigna funciones: al ojo, ver;
al ofdo, ofr (20,12), ha hecho a todos los hombres, pobres o ricos (22,2),
ha dictado la ley que gobierna las pesas y es él quien controla las suertes
(16,33).

a) Fuente de conocimiento. Dios ha creado la conciencia como una
«ldmpara que sondea lo intimo de las entrafias» (20,27). Eclesidstico y
Sabiduria (y en un momento el personaje Elifaz del libro de Job) hablan
del saber como don de Dios, que uno debe impetrar con la oracién. Es
decir, Dios, que da al hombre la capacidad radical, lo asiste en su ejercicio
y le sugiere otros conocimientos de regalo. Ben Sira va trenzando la acti-
vidad humana y la stplica al describir el papel del «sabio» (Eclo 39,1-11).
El fingido Salomén del libro de la Sabiduria introduce con estas palabras
su oracién por la sabidurfa:

Sab 8,21 Al darme cuenta de que sélo me la ganarfa si Dios me la otorgaba —y
saber el origen de esta dddiva suponia ya buen sentido—, me dirigi al
Sefior y le supliqué, diciendo de todo corazén.

b) Limite del conocimiento. Casi al final de la primera coleccién
«salomdnica» se lee: «No valen habilidad ni prudencia ni consejo frente
al Sefior» (Prov 21,30). Al mismo grupo pertenecen las sentencias que
previenen contra la confianza en las propias riquezas o saber.
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Con mi4s fuerza se expresa repetidas veces el libro de Job:

11,6  Te ensefard secretos de sabidurfa...
7  ¢Pretendes sondear a Dios
o abarcar la perfeccién del Todopoderoso?
15,8  ¢Has asistido al consejo de Dios?
28 (fracaso del hombre y triunfo de Dios)

Y el discurso de Dios en los capitulos 38-39. También es explicito el
Eclesiastés, entre resignado y desencantado:

3,11 EIl hombre no abarca las obras de Dios.

7,14 Dios ha creado los dos contrarios, para que el hombre no pueda averiguar su
fortuna.

8,17 Después observé todas las obras de Dios: el hombre no puede averiguar lo
que se hace bajo el sol. Por mds que el hombre se fatigue buscando, no lo
averiguard, y aunque el sabio pretenda sabetlo, no lo averiguard.

Ben Sira es mds optimista respecto a la capacidad humana. Por eso resalta
su afirmacién programdtica: «Uno solo es sabio» (1,8). Tropieza con el
limite cuando se pone a contemplar las obras de Dios (Eclo 44,30-32). El
libro de la Sabiduria menciona el fracaso de la magia y habilidad de los
egipcios frente a Dios: «Los trucos de la magia habian fracasado y su
alarde de prudencia sufria un descalabro vergonzoso» (17,7). «No se glo-
rie el sabio de su saber», dice Jeremias (9,22).

Dios es un limite e impone un limite a la sabidurfa humana. Porque
ha hecho al hombre limitado, como cualquier criatura, y no sélo al indi-
viduo, sino a todo el gremio y a todos los hombres juntos. Porque la crea-
cién, aunque limitada en si, desborda al hombre. Porque Dios es inabar-
cable. El conocimiento del propio limite es forma bdsica y superior de
sabidurfa.

¢) Dios guia y sanciona la conducta del hombre. «El hombre planea
su camino, el Sefior dirige sus pasos» (Prov 16,9). «El Sefior dirige los
pasos del hombre: ¢cémo puede el hombre entender su camino?» (20,24).

La sancién de Dios se manifiesta cuando aprueba o aborrece y se rea-
liza en el premio y el castigo. Los textos son relativamente frecuentes,
tanto que algunos autores definen la retribucién divina como uno de los
pilares de la ensefianza sapiencial. Ciertamente es un tema importante,
arraigado (que hard quiebra en el libro de Job).

Véanse, entre otros: Prov 11,1, «aborrece»; 12,2.22; 15,8.9.25.26.
29; 17,15; 20,23; 22,12; 24,12, «paga al hombre sus acciones».

d) Respeto y confianza he llamado a los dos polos de la conducta
humana respecto a Dios. Baste ilustrar el tema con algunos ejemplos:

10,27 Respetar al Sefior prolonga la vida.
14,26 Respetar al Sefior es firme confianza.
15,33 Respetar al Sefior es escuela de sensatez.
16,6  El respeto de Dios aparta del mal.

16,20 Dichoso el que confia en el Sefior.
18,10 A él se acoge el honrado, y es inaccesible.
20,22 Espera en el Sefior, que €l te defenderd.
29,25 El que confia en el Sefior estard seguro.



X. CRISIS DE LA TAREA SAPIENCIAL

Presionada por los factores descritos, la actividad sapiencial entra en cri-
sis. Al ser ambiguo el objeto de la reflexidn, al ser limitada la capacidad
de observacién y juicio del hombre, al ser experiencia y reflexién instru-
mentos primarios de la empresa, es légico que ésta desemboque en una
situacién critica. Entenddmonos: no critica de la sociedad, del hombre,
sino de si misma.

Podriamos ensayar un teorema bdsico de la razén humana: su capaci-
dad indefinida, su actualizacién limitada. Con frecuencia duda el sabio
porque se lo exige la realidad o porque se interpone otro colega. Lo grave
sucede cuando el maestro duda de si mismo, de su empresa y su capacidad
para realizarla. Al mismo tiempo sobreviene la crisis de valores y del
sentido de esa vida que el artesano intentaba modelar. No sélo valores
particulares, sino la bina irreductible del bien y el mal, y con ella la bina
de la retribucién articulada en premio y castigo, inmanente o trascendente.

El mal inevitable, insuperable, inexplicable, hace estallar la seguridad
de los maestros. La rigurosa y casi geométrica teoria de la retribucién,
ideada para explicar el sentido de la vida y consiguientemente como prin-
cipio orientador de la existencia concreta, se derrumba corroida por la
experiencia del mal gratuito. Ya no es contraste a dos niveles: humano
y divino. Es experiencia contra experiencia: «lo que vosotros sabéis yo
también lo sé..., todo eso lo han visto mis ojos..., preguntad a los que
han viajado...», son frases polémicas de Job.

Paralelamente se puede ensayar la experiencia del bien, de eso que
los hombres consideran fuente de dicha y felicidad. La experiencia fra-
casa en todo el frente. Porque la muerte relativiza e invalida promesas,
pretensiones, ilusiones. No bastan riquezas y placeres para dar sentido y
plenitud a una vida; tampoco basta la cordura: «No hay que saber dema-
siado... Los muertos no saben nada; el vivo sabe... que ha de morir»,
son frases del Eclesiastés.

En los libros de Job y del Eclesiastés, la sabiduria hebrea entra en
crisis, toca su limite esencial y se salva. Se salva porque alcanza su defi-
nitiva humildad. Porque se abre y queda abierta para ensanchar su hori-
zonte limitado, para recibir como don lo que el esfuerzo no consiguid,
para aceptar la paradoja, o sea, la razén de lo que suena a sinrazén.

XI. LEY COMO SABIDURIA

Después de la crisis se dirfa que va a comenzar una etapa nueva, domi-
nada por un optimismo cauto, por una resignacién serena. No sucede asi
exactamente. Leyendo el Eclesidstico, parece que Job y Eclesiastés fueron
tormentas pasadas y que se puede recomenzar donde habian quedado los
Vviejos maestros.

Las novedades consisten m4s bien en dos hallazgos de alcance y con-
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secuencias diversas. Si pudiéramos datar con razonable seguridad Prov
1-9, y si la fecha fuera posterior a Eclesiastés, el proceso histérico seria
bastante regular. Pero no podemos, y hemos de contentarnos con sefialar
las dos nuevas lineas sin datar la fecha de su primera aparicién. Las dos
novedades son la relacién entre ley y sabiduria y la figura de la sabiduria
personificada.

Deuteronomio 4 y Ben Sira formulan con toda claridad la identifica-
<ién de la téra con la hokma, o viceversa.

Dt 4,6 Ellos [mandatos y decretos de Dios] serdn vuestra sabiduria ante los
demds pueblos, que al oir estos mandatos exclamardn: Qué pueblo tan
sabio y prudente es esa gran nacidn.

Eclo 24,23 Todo esto es el libro de la alianza del Altisimo, la ley que nos dio Moi-
sés como herencia para la comunidad de Jacob.

Eclo 39,1  En cambio, el que se entrega de lleno a meditar la ley del Altisimo [el
bakam]... 8 Dios le comunicard su doctrina y ensefianza y él se gloria-
rd de la ley del Altisimo.

El contexto préximo de Dt 4,6 y los textos citados de Eclesidstico dejan
entrever el significado inclusivo del término hebreo #6ra, que solemos
traducir, algo estrechamente, por ley. Es la voluntad de Dios hecha pala-
bra y comunicada para ordenar la vida de un pueblo nuevo, es decir,
€s como una constitucién divina. Esa ley es parte de una alianza o pacto
otorgado por Dios a un pueblo escogido, cuyo protocolo es «el libro de
la Alianza». Por la alianza, Dios est4 cerca de su pueblo, como dice Dt
4,7: «¢Qué nacidén grande tiene un dios tan cercano como estd el Sefior,
nuestro Dios, cuando lo invocamos?». La Alianza es una pieza de histo-
ria, que recoge el pasado de beneficios divinos e inaugura un futuro exi-
gente de correspondencia humana. Asi, dice Dt 4,9: «Gudrdate muy bien
de olvidar los sucesos que vieron tus ojos, que no se aparten de tu me-
moria mientras vivas; cuentdselos a tus hijos y nietos». Los hebreos
llaman #6ra al Pentateuco entero, que es ley (en sentido estricto) y alian-
za, es liberacién, pasado y preparacién del futuro. Ambos conceptos, ¢dra
y hokma, ley y sabiduria, son anchos y la longitud de sus zonas tangentes
puede variar segtin los casos. No perdamos de vista la anchura del con-
cepto cuando nos fijemos en alguno de sus segmentos.

Los maestros, o un grupo considerable de ellos, se dedicardn en ade-
lante a estudiar y exponer la ley. En el libro de Daniel (una generacién
posterior a Ben Sira), el puesto principal lo ocupan no los mértires ni los
guerreros, sino los maestros, cuya actividad es promover la conversién:
«Los maestros brillardn como brilla el firmamento, y los que convierten
a los demds, como estrellas perpetuamente» (Dn 12,3).

En esta corriente, la ley se convierte en objeto principal de estudio.
Las explicaciones de los maestros van creando una especie de jurispruden-
cia que se reviste de autoridad. Incluso cuando estos maestros explican
textos «sapienciales», como Proverbios, encuentran en ellos la ley. Con
frecuencia identifican cualidades sapienciales con la ley. La misma hok#nza
personificada la pueden identificar con la #6ra.
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El segundo desarrollo es més original y sugestivo. Se trata de la personi-
ficacién poética de la hokma.

Hemos visto cémo en la mente de autores andnimos la hokwnza, como
totalidad de conocimientos o como realidad percibida, se objetiva. Se
imagina como realidad auténoma, participada por el cuerpo de maestros.
Fsa imagen mental actda en interaccién con la forma lingiiistica de un
sustantivo femenino. No podemos decir quién precede en la interaccién:
si la pieza de lenguaje o la imagen mental. Pero es m4s f4cil individuar y
examinar el hecho lingiifstico.

En hebreo, hokma es un sustantivo abstracto femenino. En pura 16gi-
ca, deberfa ser complemento de oraciones cuyo sujeto sea el hombre: «el
maestro ensefia la sabiduria, el discipulo aprende la sabiduria». O también
puede ser sujeto de oraciones nominales del tipo: «la sabiduria es valiosa,
dificil». El complemento aprende a ser sujeto de otras oraciones, por sim-
ple transformacién o gracias al influjo de la imagen mental. Asf, la frase
normal «adquirirds sensatez» puede convertirse en «la sensatez entrard
en tu corazén», donde hay que notar el articulo determinado. Lo dicho
de bokma se puede aplicar a sinénimos como tebuna, Sekel. He aqui
algunos ejemplos:

11,3  La sensatez acompafia a los humildes.

13,10 La sensatez acompafia a los que se dejan aconsejar.
14,33 En corazén prudente habita la sensatez.

2,11 La prudencia te protegerd. tebuna

13,15 El sentido comun se gana el favor. sekel

No sdlo como sujeto de la oracién, también como complemento, pue-
de tomar figura de persona humana. Siendo hokwa femenino, su figura
serd la de una joven o una matrona. El discipulo puede amarla, cortejarla,
abrazarla. Dice Prov 29,3: «El que ama a la hokma», y lo opuesto es
juntarse con rameras. Y en 7,4, el maestro invita al discipulo: «Di a la
bokma: eres mi hermana» («hermana» puede ser titulo de la novia).

Hagamos una desviacién hacia nuestra cultura. El sustantivo femeni-
no griego epiphaneia, pasando por el latin epifania, se convierte en el
italiano befana. La befana toma hoy la figura de una anciana benévola y
generosa, que trae regalos a los nifios buenos. Una evolucién aniloga,
quizd mds compleja, es la del masculino Babo Natale (Pap4 Noel), con su
figura de anciano de barba nevada. Recordemos a Dofia Cuaresma, del
Arcipreste de Hita, y el inmenso cortejo de cualidades personificadas que
se mueven y hablan en nuestros autos sacramentales.

Pues bien: un poeta se apodera de la menuda personificacién de la
Hokima y la convierte en protagonista interina de sus versos. Empalmo
con la frase de Prov 7,4: «td eres mi hermana». El joven se dirige a una
muchacha que no es de la familia, est4 dispuesto a «dejar padre y madre»
para unirse a ella y ser uno con ella, haciéndola mas familiar que la propia

3
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familia; se lo dice en una palabra: «eres mi hermana». Es interesante que
el verso pertenezca a la primera coleccién de Proverbios, donde sefiorea
y domina el personaje femenino de la hokma, es decir, Dofia Sensatez,
Dama Cordura. Tanto que el puesto y funcién del maestro lo ocupa la
Sensatez en persona, es decir, personificada.

Otra fuerza acttia sobre la evolucién mental, emparejada con el dina-
mismo de la lengua usada por escritores y poetas. Es la tradicién de las
mediaciones divinas: el Angel del Sefior se aparece y actiia, el Nombre
del Sefior, la Presencia, la Palabra. Especialmente el primero adquiere
una consistencia sustantiva, como legado o delegado a quien Dios enco-
mienda ciertas tareas terrenas. El Angel del Sefior, que gufa a Israel en el
éxodo, llegard a ser en la ficcién narrativa un 4ngel, Rafael, que guia a
Tobias en su viaje.

Para Ben Sira, llamado el Eclesidstico, la Sensatez es una madre, guia
y compafiera de viaje, amada y compafiera de morada (4,11-19); el joven
la busca y corteja y es aceptado (14,20-27). Ella pronuncia un gran dis-
curso, revelando su origen, su vida, y se ofrece a todos (cap. 24). Cierra
el libro un poema alfabético en que el maestro cuenta cémo cortejé y
conquistd a Dama Sensatez.

En el libro de la Sabiduria, el fingido Salomén se enamora de tan alta
dama, suefia con ella, la pretende como esposa, se la pide a Dios (capi-
tulos 7-8).

Podemos decir que el menudo sustantivo ha crecido hasta convertirse
en una impresionante personificacién poética. No alegoria intelectual,
porque algunas quiebras de la ldgica y el tono emotivo lo evitan. Con
todo, no pasa de personificacién poética.

Pero sucede que, en el entusiasmo de cantar su abolengo, sus méritos
y promesas, el poeta da un salto lirico vertical y se la imagina y describe
como personaje celeste, como mediadora de Dios. Como la sensatez o
cordura es cualidad humana, que el poeta personifica, asi las cualidades
divinas de saber y destreza creadoras se desprenden y se alzan personifi-
cadas en la fantasia del poeta. Aparece junto a Dios, creada por él, cola-
borando con él en sus grandes tareas.

Uno podria decir sin més: «el maestro Mateo construyd la catedral con
destreza» o «colaboré con el maestro cantero». El salto serfa decir: «co-
laboré con la Sefiora Destreza». De modo semejante, de «Dios cred con
destreza» saltamos a «Destreza colaboré con Dios». En ese punto, ¢estd
el poeta haciendo una afirmacién metafisica o persigue libremente una
personificacién? A no ser que diga mds de lo que sabe, que vislumbre
confusamente algo que no sabria explicar.

Estos momentos mds altos, casi sublimes, se leen en Prov 8, Eclo 24,
Sab 7-8:

Prov 8,22  El Sefior me establecié al principio de sus tareas...
27  Cuando colocaba el cielo, alli estaba yo...
30 Yo estaba junto a él como aprendiz.
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Eclo 24,3 Yo sali de la boca del Altisimo,
4-5 habité en el cielo..., rodeé el arco del cielo...,
6 regi las olas del mar y los continentes,
y todos los pueblos y naciones.
9  Desde el principio, antes de los siglos,
me cred, y no cesaré jamds.

Sab 7,22 La sabiduria, artifice del cosmos..., es un espiritu inteligente, santo,
Gnico y multiple, sutil..., que penetra todos los espiritus inteligentes,
puros, sutilisimos...

25 es emanacién purisima de la gloria del Omnipotente...
27 todo lo puede..., renueva el universo...
29 gobierna el universo con acierto.

Pocas visiones tan sublimes ha formulado el Antiguo Testamento
como estas personificaciones de la Sabiduria. Con todo, se explica como
personificacién audaz que, una vez creada, arrebata hacia lo alto al autor.

En la mente de los autores rastreamos la maravillosa trayectoria de un
digno y humilde sustantivo abstracto. Es que sus autores, en la experien-
cia refleja de la sabidurfa o sensatez o cordura, del saber, penetracién y
destreza, se han sentido desbordados, se han visto como receptores y
participes de una realidad anchisima y altisima. Les ha sucedido el rapto
de la visién por la imagen descubierta o inventada.

Esa visidn cristaliza en poemas que exaltan la Sabiduria personificada
y encierran un potencial significativo no actualizado. Si entran en inter-
accién con nuevas concepciones o descubrimientos pueden liberar valen-
cias significativas depositadas en el texto de forma no tematizada; quiero
decir, de forma global, distante del enunciado explicito e intencional.

Un autor posterior, leyendo estos textos, puede penetrarlos y descu-
brir a través de ellos lo que el autor primero entrevid, vislumbrd, apenas
pensé. O bien, entregado a su propia y nueva visién, recurre a aquellos
textos como medio apto de expresién. En ambos casos se puede decir que
la visién poética original habifa alcanzado de algin modo una realidad més
alld de las palabras. Pues no serfa expresién apta de la nueva visién si
no contuviera una referencia potencial en su sistema poético.

En este sentido, podemos decir que algunos poetas de la Sabiduria per-
sonificada tocaron fondos sumergidos y vibraron al choque o que reci-
bieron mensajes estelares que no llegaron a descifrar. Tocd a escritores
inspirados del Nuevo Testamento revelar el misterio del Mesias Media-
dor, como Sabidurfa de Dios. El prélogo de Juan presenta como mediador
a la Palabra, la primera carta a los Corintios llama al Mesfas «Sabiduria
de Dios» (1 Cor 2,6s); la carta a los Colosenses dice que en €l «se escon-
den todos los tesoros del saber y del conocer» (2,3). Los textos sobre la

Sabidurfa personificada se aplican a Jests, el Mesfas. La Sabiduria tras-
cendente se identifica con €.
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Sabiduria trascendente y a la vez plenamente humana. Si Jests de Nazaret
habla a veces con tonos proféticos, lo més frecuente es que adopte en su
ensefianza un estilo sapiencial. La carta a los Hebreos comienza contra-
poniendo a las muchas palabras de Dios por medio de los profetas an-
tiguos la palabra de Dios por medio de un Hijo. Esto puede inducir a
pensar que Jests se coloca en la linea profética, como continuador y cul-
minador de dicha tradicién. La promesa de Dt 18,15: «Un profeta de los
tuyos, de tus hermanos, como yo, te suscitard el Sefior, tu Dios: a él es-
cucharéis», la consideran cumplida los autores en el Mesias (por ejemplo,
Jn 7,40; Heb 3,22; 7,37). Escuchando sus palabras, concluimos que
también en €l culmina la tradicién sapiencial. El término evangélico «pa-
rdbola» es traduccién del hebreo #2dsal, que solemos traducir por «pro-
verbios». Si el libro de los Proverbios lleva como titulo hebreo adventicio
mislé Selomo (proverbios = pardbolas de Salomdn), se podria sacar de los
evangelios una coleccién titulada 72:51é yehoSu* (proverbios = pardbolas

de Jests).
No sdlo las pardbolas, sino que muchos dichos de Jests suenan como

médximas o aforismos perfectos, incluso lapidarios. Entresaco algunos de
Mateo:

5,13 Si la sal pierde su sabor, ¢con qué la salardn?
14 No se enciende un candil para meterlo debajo de una olla.
25 Busca un arreglo con quien te pone pleito
mientras vas todavia de camino.
39 Si uno te abofetea la mejilla derecha, vuélvele también la otra.
45 El Padre del cielo hace salir su sol sobre buenos y malos
y manda la lluvia sobre justos e injustos.
6,3 Que no sepa tu mano izquierda lo que hace la derecha.
7  Se imaginan que, por hablar mucho, les hardn mds caso.
21 Donde tengas tu tesoro, tendrds tu corazdn.
24 Nadie puede estar al servicio de dos amos:
no podéis servir a Dios y al dinero.
No juzguéis y no os juzgarin.
¢Por qué te fijas en la mota que tiene tu hermano en el ojo
y no reparas en la viga que llevas en el tuyo?
No echéis vuestras perlas a los cerdos.
El que pide recibe, el que busca encuentra, al que llama le abren.
3 Ancha es la puerta y amplia la calle que lleva a la perdicién;
angosta es la puerta y estrecho el callején que lleva a la vida.

=o0OoN WK

Con estos proverbios, sacados del Sermén de la Montafia, y con otros se-
mejantes, ¢no podriamos formar una coleccién paralela a la coleccién
«salomdnica» de Prov 10-22? Y aun superior, porque «hay algo mds im-
portante que Salomén aqui» (Mt 12,42). El lector imparcial habrd de
reconocer que en ellos se expresa una sensatez humana profunda y con-
vincente en forma apretada y feliz.

¢Qué es lo sensato hablando de comidas y bebidas? «No mancha al
hombre lo que entra por la boca; lo que sale de la boca eso mancha
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al hombre» (Mt 15,11). La sensatez quiere corregir usos inveterados y
legalizados. En el libro de John Bartlett titulado Familiar Quotations (un
clasico publicado por primera vez en 1882) la primera parte estd dedicada
a la Biblia. El libro de los Proverbios ocupa ocho columnas (en la edicién
de 1968), los evangelios ocupan veinte columnas. Sin clasificarlas como
proverbios, el autor afsla sentencias dignas de memorizarse y citarse. Asi,
por ejemplo, las siguientes de Juan:

1,46  ¢Puede salir algo bueno de Nazaret?
38 El viento sopla adonde quiere.
7,24 No juzguéis por apariencias.

8,32 La verdad os hard libres.

15,13 Nadie tiene amor mds grande que el que da la vida por sus amigos.
20,29 Dichosos los que sin ver creyeron.

En muchas sentencias de los evangelios, aunque arduas, se puede
descubrir una sensatez que empieza por desconcertar y acaba por conven-
cer. Algo que dar4 sentido a una vida, porque ensefiard a modelarla libre-
mente. Hay sentencias que se imponen a la primera en un descubrimiento
y asentimiento gozoso. Otras provocan la reflexién antes de mostrar su
verdad recéndita. Pero hay una serie de sentencias evangélicas que pare-
cen volcar y revolcar el sentido comuin, quizd para instaurar una cordura
nueva y superior. Asi, el consejo de poner la otra mejilla; o la extrana de
Mt 13,12: «Al que tiene, se le dard y le sobrard; al que no tiene, aun lo
que tiene se le quitard». M4s grave la de Mt 16,25: «Si uno quiere salvar
su vida, la perderd; el que pierda su vida por mi, la encontrard». Lc 14,
27: «Quien no carga con su cruz y se viene detrds de mi, no puede ser
discipulo mio».

Quiero citar, finalmente, varias méximas evangélicas lapidarias:

Mt 19,6 Lo que Dios ha unido, un hombre no lo separe.

Mec 2,27 No se hizo el hombre para el sdbado, sino el sdbado para el hombre.
Le 4,223 Médico, cirate td.

16,10 El que es fiel en lo poco, ser4 fiel en lo mucho.

Jests de Nazaret, Sabiduria de Dios, asume todo lo que es vilido en
la miltiple y dispersa sabidurfa humana. Como Hombre ejemplar, lo con-
centra y exalta. El es la Sabiduria en persona, artifice de la creacién y
regidora del mundo. Con su cruz y resurreccién pone un limite a la pura
sensatez humana, invalida sus Gltimas y desmedidas pretensiones, instaura
a nueva sensatez, paradédjica y salvadora.

Quizd ahora entendamos mejor la frase de Lc 2,52: «Jests iba cre-

ciendo en sabidurfa». Pues bien: para el cristiano, crecer en sabidurfa es
crecer en Cristo.






HISTORIA DE LA INVESTIGACION
SOBRE LA LITERATURA SAPIENCIAL

Los libros sapienciales del Antiguo Testamento: Proverbios, Job, Ecle-
siastés o Qohélet, Eclesidstico o Ben Sira y Sabiduria, forman un bloque
o cuerpo bien definido y se distinguen, por su forma y contenido, del
Pentateuco, de los Narrativos, de los Profetas y de los propiamente poé-
ticos: Salmos, Cantar y Lamentaciones .

Como ya se hizo en los dos primeros volimenes de esta coleccién 2,
también ahora precede a la traduccién y comentario de cada libro en
particular una introduccién general al cuerpo de los sapienciales, esta
bistoria de la investigacién de la literatura sapiencial. Sobre el tema, a
decir verdad, los estudios son escasos y por lo general en forma de bole-
tines bibliograficos. Esta historia de la investigacién sobre los sapiencia-
les tiene en cuenta estos trabajos e intenta hacer una sintesis de las opi-
niones m4s sobresalientes.

J. Wood constataba el afio 1967 el poco aprecio que los tedlogos han
mostrado por el estudio de la Sabiduria en el Antiguo Testamento, por-
que todo su interés lo habian centrado en los libros que manifestaban la
revelacién de Dios en la historia *. Todavia en 1969 se lamentaba E. Ger-
stenberger de la poca atencién que prestaban los mismos exegetas a la
literatura sapiencial *. Sin embargo, no todos parecian tan pesimistas.
R. B. Y. Scott, en un estudio mds amplio sobre esa literatura, aparecido
en 19703, hablaba del interés creciente sobre el fenémeno sapiencial en
el Antiguo Testamento y sus caracteristicas. Fecha sefialada es 1957, en
que G. von Rad publica el volumen I de su Teologia del Antiguo Testa-
mento °.

Creo que a estas alturas podemos ser moderadamente optimistas acer-
ca del estado actual de tales estudios y hablar, mas bien, de «olvido e

! Ahora no prejuzgamos el problema de si se encuentran o no fuera de los libros
sapienciales otros escritos también sapienciales. Esto serd tema de discusién més
adelante.

* Profetas (Ed, Cristiandad, Madrid 1979) 29-89.

..} Cf. Wisdom Literature X1, donde defiende acertadamente ademds una concep-
lC){(én lpés amplia de revelacién de Dios, que comprende también el 4mbito de la Sa-
idurfa.

: Zur alttestl. Weisheit. 28-30.44.

: The Study of the Wisdom, 20-21.

Parece que hay acuerdo entre los especialistas. G. von Rad supone un hito im-
bortante en el interés por la Sabiduria en Israel; cf., por ejemplo, H. Cazelles, Les
dé’b_ut:,.27. Es cierto que hasta este siglo no se han considerado seriamente los libros
sapienciales como un cuerpo. J. B. Busto considera a H. Meinhold como el verdadero
Iniciador del estudio de los sapienciales como tales; cf. El descubrimiento, 633.
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incomprensiones» 7 del pasado que del presente. No es que yo crea que
ya se le presta la debida atencidn a este cuerpo de libros, parte integrante
considerable de las Sagradas Escrituras ®; pero vamos hacia ello, como se
podrd ver en el presente estudio.

I. CONTEXTO MAYOR: PROXIMO ORIENTE ANTIGUO

1. La Media Luna Fértil

Israel, en si pequefio e insignificante como pueblo y como territorio,
siempre ha dependido de los pueblos entre los cuales ha vivido y de los
grandes Imperios que alternativamente lo han dominado, desde el Nilo
hasta el Tigris y Eufrates®. El Préximo Oriente antiguo se identifica de
hecho con la Media Luna y con la zona desértica colindante.

La Media Luna comprende la inmensa regién en forma de arco (de
aqui su nombre) que se extiende desde la desembocadura de los rios
Eufrates y Tigris, en el golfo Pérsico, hasta la cuenca del Nilo. Bordea
el desierto de Arabia por el norte y el oeste. En esta zona nacieron, se
desarrollaron y murieron las grandes civilizaciones antiguas de Mesopo-
tamia, de Egipto y las de los pueblos intermedios de Anatolia, Siria y
Palestina. Hay que tener en cuenta también el desierto, que tanta impor-
tancia tuvo en la formacién del pueblo de Israel y que, segtin la tradicién
biblica, fue cuna de sabiduria y punto de referencia de los sabios de Israel.
Israel es un pueblo que se ha forjado en el fuego de la historia, pero que
ha sabido asimilar con fuerza vital increible los influjos de toda indole,
sin perder jamds los rasgos esenciales de su identidad . A nosotros nos
interesa estudiar solamente su tradicidén y literatura sapiencial.

Los libros sapienciales son el fruto maduro de un pueblo adulto. Pero
ya es sentencia firme que Israel no inventé la Sabidurfa, sino que la Sa-
bidurfa es mds antigua que Israel. Hasta nosotros han llegado testimonios
escritos de literatura sapiencial, de Egipto y de Mesopotamia principal-
mente, del tercer milenio antes de Cristo. Sélo podemos referirnos a estos
testimonios escritos. De la tradicién no escrita, anterior o simultdnea, no

7 J. R. Busto, El descubrimiento, 633.

¥ Como se sabe, los protestantes consideran los libros Eclo y Sab como apdcrifos.
Pero ya se oyen voces discrepantes. R. B. Y. Scott atribuye al hecho de que Eclesids-
tico y Sabiduria de Salomén no hayan sido considerados libros pertenecientes al Ca-
non por judios y protestantes, gran parte del abandono en que se ha tenido la «tra-
dicién sapiencial». El personalmente cree que no es evidente que sea un «dogma
protestante» tener que rechazar el Canon mds amplio de los libros sagrados. Cf. The
Study, 21-22,

° H. Gunkel decia a comienzos de siglo que ya habia pasado el tiempo en que se
podia pensar que era posible reconstruir la historia y religién de Israel sélo a partir
del AT, pues «Israel no ha vivido en un oasis aislado, sino en medio de los pueblos,
de tal manera que su historia, también la de su espiritu, sélo se puede entender a
partir de la historia mds amplia del Oriente» (Aegyptische Parallelen, 531).

' Cf. W. Harrington, The Wisdonz, 313.
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podemos hablar, aunque légicamente la tengamos que suponer, sobre
todo en ambientes de pueblos seminédmadas como los que viven en el de-
sierto o provienen de él y en los que saber leer y escribir es un privilegio
de muy pocos .

2. Centros de cultura en el Préximo Oriente antiguo:
corrientes e influencias

Las civilizaciones del Préximo Oriente antiguo tuvieron sus centros de
cultura en sus propios territorios. Las cortes de los reyes y principes o
los grandes santuarios fueron los focos de cultura.

Desde hace siglos Egipto y Mesopotamia han sido considerados la
principal cuna de nuestras culturas occidentales. Los documentos escritos
desde el tercer milenio antes de Cristo asf lo atestiguan. Pero los hallaz-
gos arqueoldgicos de los Gltimos afios confirman definitivamente que el
norte de Siria fue otro gran centro de cultura, cuya capital fue Ebla 2.
Conocemos parte de la vida real de estos pueblos, la movilidad de sus
gentes en tiempo de guerra y en tiempo de paz. La cultura no permanecia
en el lugar de origen, sino que recorria las rutas de las caravanas y llega-
ba a todas partes. Con los objetos manuales o de arte llegaban también
las formas de pensar y de vivir, especialmente con las obras literarias .

Sobre el influjo de Ebla en su medio ambiente politico y geografico
todavia sabemos muy poco, ya que su descubrimiento es reciente y el es-
tudio de sus documentos literarios estd reservado a pocos especialistas ™.

a) Egipto.
Egipto desarrollé desde antiguo la literatura sapiencial, en especial la ex-
presada por medio de Instrucciones o ensefianzas de un rey al principe,

de magnates o visires a sus hijos, del escriba a su sucesor. Al alumno o
discipulo se le llamaba indiscriminadamente «hijo» . De todas estas Ins-

" G. von Rad hace notar que los antiguos escribfan poco, y cuando lo hacfan su-
ponfa ese hecho un atrevimiento, una aventura en el ambito del espiritu; cf. Die
Josephsgeschichte, 5.

' P. Matthiae y G. Pettinato han identificado la antiquisima ciudad de Ebla con
Tell Mardikh, a 70 kilémetros al sur de Alepo (excavaciones desde 1964). Se han
desenterrado unas 20.000 tabletas que testimonian que Ebla era la ciudad centro de
un reino poderoso ya en el tercer milenio antes de Cristo, destruida definitivamente
hacia 1600 a.C.; cf. G. Pettinato, The Royal Archives of Tell Mardikh-Ebla: BA 39
(1976) 44-52; Gli Archivi Reali di Tell Mardikh-Ebla: Riflessioni e prospettive: RBI
25 (1977) 225-243; Ebla. Un Impero inciso nell’argilla (Mildn 1979); P. Matthiae,

bla. Un Impero ritrovato (Turin 1977). El Elenchus Bibliog. Biblicus dedica un
apafstado a Ebla.
. Cf. H. Gunkel, Aegyptische Parallelen, 532s, a propésito de la influencia de la
htex;?tura egipcia en Israel.
Ct. G. Pettinato, Catalogo dei testi cuneiformi di Tell Mardikb-Ebla (Népoles
197?) y la literatura de nota 12.
na relacién completa de estas Instrucciones (introduccién y comentario) pue-
¢ YVerse en H. Brunner, Die Weisheitslit. Versiones completas o parciales en

Ty H. Schmid, Wesen, 8-84; W. McKane, Proverbs, 51-150; J. Leclant, Documents;
- Les sagesses.
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trucciones conviene subrayar por su importancia las de Pta-hotep ¥, la
dirigida a Merikare 7, la de Ani ' y muy especialmente la Ensefianza de
Amenemope ®. También se encuentran paralelos con la literatura sapien-
cial del Antiguo Testamento en otras narraciones y didlogos, que no son
instrucciones, como en el Canto del Arpista®, en el Didlogo de un deses-
perado con su alma®, en la Historia del campesino elocuente 2 y en otros
textos encontrados en las piramides 2.

De todas estas instrucciones y doctrinas de Sabiduria, la m4s estudiada
por los autores ha sido la Enseianza de Amenemope, por su relacién di-
recta con Prov 22,17-23,14%*. Ya H. Gunkel tuvo, en 1906, en lo mds
fundamental, una intuicién. Segtin €, los escritos sapienciales del Antiguo
Testamento no dependen ni de los Profetas ni de los escritos legales, sino
que forman un cuerpo aparte, y afirma: «Quizd tengamos que buscar en
Egipto el origen de la poesia proverbial (Spruchdichtung), que, por lo
demds, también existié en Babilonia; de Job poseemos en Egipto para-
lelos» .

Desde la publicacién de la Enseiianza de Amenemope puede decirse
que abrié camino el trabajo fundamental de P. Humbert %. A partir
de aquella fecha se ha acentuado por parte de algunos autores la depen-
dencia de la Sabiduria israelita de la extranjera en general y de la egipcia
en particular, que se ha creado un verdadero problema atn no resuelto
del todo. Tal problema se podrfa proponer de la siguiente manera: el
pensamiento sapiencial o la Sabidurfa, por su cardcter internacional, ¢es
realmente asimilable por la fe tradicional yahvista de Isracl? ¢Cudl es el
lugar propio teolégico que le corresponde a la Sabidurfa en el conjunto
de la teologfa del Antiguo Testamento? Por la magnitud del problema

' ANET 412-414: visir del rey Izezi (ca. 2450 a.C.); cf. H. Brunner, Die Weis-
heitslit., 98-100.

" ANET 414-418: amonestaciones de un rey a su hijo y sucesor (ca. 2100 a. C.)
cf. H. Brunnet, Die Weisheitslit.,, 100-102; H. Gese, Lebre, 23-27.

¥ ANET 420-421: instruccién de un padre a su hijo (ca. 1000 a. C.); H. Brunner,
Die Weisheitslit., 104s.

” ANET 421-425. Fue descubierta por W. Budge en 1923 y traducida al alemén
por A. Ermann, Das Weisheitsbuch; cf. H. Brunner, Altigyptische, 153ss; 1d., Die
Weisheitslit., 106-108; A. Marzal, La enseiianza; H. Gese, Lebre, 27s.

* ANET 467 (ca. 2100 a.C.).

* ANET 405-407: sobre el suicidio (ca. 2100 a.C.).

2 ANET 407-410 (ca. 2000 a.C.).

» ANET 32-36: sobre la vida de ultratumba.

* Cf. B. Couroyer, L'origine; A. Marzal, La enseiianza. En la actualidad préctica-
mente existe unanimidad entre los autores que afirman la dependencia no servil de
Prov de Amenemope, y no al revés; pero no siempre se ha pensado asi. Defendieron
la dependencia del texto egipcio del hebreo o de una tercera fuente comtdn R. O. Ke-
vin, The Wisdom of Amen-em-apt and Its Possible Dependence upon the Hebrew
Book of Proverbs (Filadelfia 1931); E. Drioton, Mélanges bibliques en I'honneur de
A. Robert, 254-280; 1d., Sacra Pagina 1, 229-241; id., Mémorial A. Gelin, 181-191;
id., Le livre des Proverbes et de la Sagesse égyptienne d’Aménémopé (Bruselas-Lovai-
na 1958).

» Die israelitische, 56; cf. también Aegyptische Parallelen, 531-537.

* Recherches (1929).

>
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lo trataremos en otro lugar mds adelante 7. Pero apuntamos ya que des-
de los afios treinta hasta nuestros dias existe una fuerte corriente de
pensamiento que no admite la simple asimilacién de la Sabidurfa tradi-
cional antigua por la fe de Israel, a no ser a costa de un cambio radical
teolégico en Israel ®. De todas formas, la corriente dominante entre los
autores actuales evita todo extremismo, afirmando el influjo de la litera-
tura sapiencial egipcia en la Sabiduria de Israel sin exclusivismos y sin
crear tensiones internas en los sabios de Israel Z.

b) Mesopotamia.

El influjo de Mesopotamia y, en general, del oriente geografico en Israel:
en todas sus instituciones, y en particular en el Antiguo Testamento, ha
sido casi un dogma cultural. Dificilmente se podrd encontrar un solo autor
que no acepte de buen grado tal influjo. Concretdndonos a la literatura
sapiencial del Antiguo Testamento, es un hecho irrefutable que se afirma
el influjo recibido de la literatura de tipo sapiencial mesopotdmica *. Los
orientalistas, sin embargo, se encuentran con la dificultad de determinar
qué se entiende por literatura sapiencial en Mesopotamia *!, pues el con-
cepto ha sido tomado de los estudios literarios del Antiguo Testamento.
Quizd por esto mismo J. R. Busto diga que «en lugar de pensar en in-
fluencias concretas o relaciones literarias directas, es preciso hablar de
una comiin mentalidad de la que participarian ambas sabidurfas» *.

Los testimonios sumerios y asiro-babilénicos, que los autores clasifican
entre los sapienciales, no son tan numerosos como los de Egipto, pero
forman un cuerpo respetable. Hagamos explicita mencién de algunos de
ellos, ordendndolos tematicamente *¥: 1) «Poema del justo que sufre»

7 Cf. cap. XI.

* H. Gese se hace eco de esta forma de pensar, que él no comparte, y que formu-
la asi: «Se reconoce que la doctrina de la Sabiduria en el mundo del Antiguo Testa-
mento representa un cuerpo extrafio» (Lebre, 2). Autores representativos de esta
sentencia son J. Fichtner, Die altoriental., 25; W. Zimmerli, Zur Struktur, 176-178;
G. E. Wright, God Who acts, 115; H. D. Preuss, Erwigungen, 412-417; Cl. Wester-
mann, Weisheit, 81, etc.

? Cf. el ya antiguo H. Gressmann, Israels Spruchweisheit, 54; H. Gese, Lebre,
31; H. Cazelles, Les débuts, 27-29; H. Duesberg-I1. Fransen, Les Scribes, 339-367;
A, Barucq, Le livre, 11; H. H, Schmid, Wesen, 8ss; Chr. Kayatz, Studien; E. Wiirth-
wein, Die Weisheit; G. von Rad, Theologie 1, 442ss; G. Bryce, A Legacy, etc.

® Cf. H. Gressmann, Israels, 54; W. Baumgartner, Die israclitische, 268s;
H. Gese, Lebre, 29; G. P. Couturier, Sagesse, 293-309; F. Notscher, Biblische, 120-
126; H. Cazelles, Les débuts, 30s; id., Les nouvelles, 17-27; H. H. Schmid, Wesen,
855§; especialmente 141-143.

Ct., por ejemplo, W. Lambert, Babylonian, 1; G. R. Castellino, Sapienza, 1,
para el que el término sapiencial ha pasado de la literatura biblica a todas las litera-
tura!§ orientales no con plena justificacién.

. El descubrimiento, 642.

Seguimos la divisién que propone G. R. Castellino. Los textos, a veces con in-
ucclones particulares, se encuentran ademds en J. J. A. van Dijk, La Sagesse;
B’ Lambert, Babylonian; E. 1. Gordon, Bibliotheca; J. Nougayrol, Les sagesses;

3 AIst_er, The Instructions; 1d., Siudies; A. Marzal, Gleanings; id., La Enseiianza,
J. L. Sicre, Job, 21-36.

tr
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(Ludlul bél némegqi) *. 2) «Teodicea babilénica» *: trata de la justicia
divina en forma dialogal. 3) «Didlogo entre un amo pesimista y su cria-
do» *. 4) «Consejos a un principe» ¥. 5) «Instrucciones de Suruppak» y
«Consejos de sabiduria» ®. 6) Disputas y fabulas, mds abundantes en li-
teratura sumeria que acddica®. 7) Dichos populares y proverbios ¥.
8) Mencionemos, por dltimo, la novela de Ajicar, de origen arameo, y
que tanta difusién tuvo en todo el 4mbito de la Media Luna, que hasta
se cita en Tob 14,10 *.

En los comentarios de cada libro sapiencial y en articulos monogri-
ficos los autores procuran encontrar lugares paralelos y discuten las pro-
babilidades de influjos que pueden existir. En este sentido, los autores
son mds bien generosos *.

c) Canadn y pueblos limitrofes.

Hasta ahora hemos afirmado el influjo que Israel experimentd en el 4m-
bito de la Sabidurfa por parte de las grandes culturas de Egipto y de
Mesopotamia, pero llegamos a la tierra misma que los israelitas habitaron.
Una vez asentados en Canadn, los israelitas tuvieron que convivir con
otras etnias que ya posefan una cultura mds avanzada que la propia de
unos seminémadas *. La identidad de Israel como pueblo se va perfilan-
n inémadas ®. La identidad de Israel bl fil
do cada vez mds y, por lo mismo, se va distinguiendo de los demds pue-

* ANET 434-437; W. G. Lambert, Babylonian, 21-62; G. R. Castellino, Sapienza,
372)49; M. Garcia Cordero, Biblia y legado, 620-624; L. Alonso Schokel/J. L. Sicre,
Job, 28-31,

3 ANET 438-440; W. G. Lambert, Babylonian, 63-91; G. R. Castellino, Sapienza,
50-58; M. Garcia Cordero, Biblia y legado, 626-630; L. Alonso Schokel/J. L. Sicre,
Job, 31-34.

* ANET 437-438 (trad. cast.: 296-298); W. G. Lambert, Babylonian, 137-149;
G. R, Castellino, Sapienza, 59-66.

% W. G. Lambert, Babylonian, 110-117; G. R. Castellino, Sapienza, 67-69.

% Instrucciones: cf. W. G. Lambert, Babylonian, 92-95; B. Alster, The Instruc-
tions of Suruppak; 1d., Studies; Consejos: ANET 426-427; W. G. Lambert, Baby-
lonian, 96-107; G, R. Castellino, Sapienza, 71-75.

¥ ANET 410-411; W. G. Lambert, Babylonian, 150-212; G. R. Castellino, Sa-
pienza, 78-96.

“ ANET 425 (trad. cast.: 289-290); W. G. Lambert, Babylonian, 213-282;
G. R. Castellino, Sapienza, 97-110.

" ANET 427-430 (trad. cast.: 290-295); P. Grelot, Les proverbes araméens;
M. Garcia Cordero, Biblia y legado, 612-617.

“ Cf. H. Gese, Lebre, 51-78, y L. Alonso Schokel/]J. L. Sicre, Job, 21-36: «Los
precursotes de Job»; G. P. Couturier, Sagesse, 294-303: estudia pasajes de literatura
babildnica paralelos a Job, Qohélet, Prov especialmente; O. Loretz, Qobelet und der
alte Orient (Friburgo 1964): bucea en la literatura mesopotdmica, interesdndose so-
bre todo por el «Didlogo del amo pesimista con su criado»; H. H, Schmid, Wesen,
85-143: aduce testimonios de literatura mesopotdmica; por ultimo, citamos a
W. McKane, Proverbs, que primero estudia las Instrucciones y Proverbios asirio-
babilénicos (151-208) y después los utiliza en el Comentario.

# Cf. R. de Vaux, Histoire ancienne d’Israél (Paris 1971) 135-140.472-480
(trad. cast.: Historia antigua de Israel [Ed. Cristiandad, Madrid 19751); J. Bright,
11;1 History of Israel (Londres 1972) 130-139 (trad. cast.: La historia de Israel [Bil-

ao 1975]).
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blos. Nos interesa fijar la atencién en un aspecto de su arte de vivir y de
concebir la vida: en su Sabiduria. En el apartado siguiente trataremos de
un aspecto que los autores discuten: del influjo de la familia en la litera-
tura sapiencial. En una cosa hay unanimidad: de alguna manera la sabi-
duria «popular» se tiene que vincular al pueblo. Otra cosa serd determi-
nar qué ha quedado de la primitiva Sabidurfa popular en el cuerpo sa-
piencial del Antiguo Testamento.

El pueblo de Israel en Canadn asimilé la poblacién cananea, su cultu-
ra y su lengua, vehiculo principal de la cultura. Este es el principal argu-
mento de W. F. Albright y partidarios con el que defienden los influjos
cananeos y fenicios en la Sabidurfa de Israel #. Las razones que aduce
E. Gerstenberger ®, para afirmar que el origen de la Sabidurfa estd en el
clan o gran familia, valen también para admitir el influjo de Canadn en
Israel en todos los aspectos, puesto que ese pueblo no muere. Se puede
suponer con razén, como hacen algunos autores ¥, que también Canadn
habia recibido los influjos sapienciales de las grandes civilizaciones que
lo circundaban. Asi, Israel encontrarfa puntos de contacto comunes.

Sobre los influjos literarios de Ugarit en el Antiguo Testamento tam-
bién se ha escrito mucho. Todavia se discute sobre el tema, aunque no
tan vivamente como en afios pasados “.

R. H. Pfeiffer escribié hace ya bastante tiempo un breve articulo so-
bre la Sabiduria en Edom *, que los autores suelen citar todavia con fre-
cuencia cuando se habla del tema. En €l se recogen todos los pasajes del
Antiguo Testamento en que se hace mencién de tal Sabidurfa. Sin em-
bargo, bien poco podemos afirmar después de haber recorrido tales pasa-
jes, como bien dice W. Baumgartner ¥.

II. CONTEXTO LOCAL: ISRAEL

Tratamos de la Sabiduria, més en concreto de la sabidurfa de Israel como
aparece en su literatura. Hemos visto que esta Sabidurfa israelita no estd

“ Some Canaanite, 1-13.
407‘;1%si, por cjemplo, en Wesen und Herkunft, 130; cf. R. Murphy, Assumptions,

:6 Véase W. F. Albright, en Some Canaanite.

" Cf. W. F. Albright, nota 44, con abundantes referencias. En este 4mbito sobre-
sz’lle la contribucién de M. Dahood, Para su obra dispersa puede consultarse E. R. Mar-
tinez, Hebrew-Ugaritic Index to the Writings of M. ]. Dahood. Scripta P.1.B. 116
(Roma 1967); Hebrew Ugaritic Index 1T (Roma 1981); cf. también G. del Olmo Lete,

1t0s y leyendas de Canain segéin la tradicion de Ugarit (Ed. Cristiandad, Madrid
1981). Es’peclal mencién merece el veterano G. R. Driver con sus articulos y anota-
clones mds bien de tipo filolégico, cf. On a Passage in the Baal Epic (IV AB iii.24)
t{nd Proverbs xxxi.21: BASOR 105 (1947) 11; Ugaritic and Hebrew Problems: AO
1;7('1949) 153-1‘57; Problems in the Hebrew Text of Proverbs: Bib 32 (1951) 173-
o 9,3Problems in the Hebrew Text of Job, en Wisdom in Israel and in the A.N.E.,

:2 Et?on_zilic Wisdom: ZAW 24 (1926) 13-25.
Die israelitische, 268ss.
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libre de los influjos extranjeros segtn el parecer de los autores. Ahora
nos interesa ver a la Sabidurfa de Israel en su propio ambiente, en su
contexto local, donde nace y se cultiva. A ser posible, nos gustaria cono-
cer las raices tltimas de la sabiduria antigua o primera israelita. Intenta-
remos proponer ordenadamente las diferentes opiniones de los autores
en apartados que no necesariamente se excluyen mutuamente.

1. La Sabiduria antigua vy el pueblo

Generalmente los autores no tienen inconveniente en conceder que la
antigua sabiduria, en su fase oral o preliteraria, se enraiza en el humus
del pueblo ®; pero el concepto de pueblo es equivoco. Nosotros lo toma-
mos en un sentido amplio: la base sociolégica mds extensa de una pobla-
cién en una época determinada. Cl. Westermann, hablando del proverbio,
dice que el lugar original ciertamente no es la coleccién, especialmente en
pueblos primitivos o que no saben leer, sino la vida *'. En ella, de hecho,
se aprende cada dia a sortear los peligros que nos acechan, a aprovechar
toda ocasién oportuna, a utilizar debidamente el tiempo y nuestras cua-
lidades, a descubrir el valor de las cosas, el sentido de los acontecimientos
y de la vida misma. Todo esto y mucho més con la experiencia queda para
siempre grabado no en piedra o madera, sino en dichos féciles y breves
que el pueblo sabe apreciar y conservar.

2. El hogar familiar

La vida, sin embargo, es un concepto y un campo muy amplio, por lo que
los autores concretan mds, al hablar del origen de la Sabiduria popular.
El hogar familiar es el lugar primigenio donde nace y se desarrolla el in-
dividuo humano. Asi también en el hogar tiene comienzo su adiestramien-
to en la vida, es decir, la sabiduria . En las sociedades de estructura fa-
miliar preurbana, el padre o cabeza del clan, del grupo, de la familia, es
el responsable de todo, en €l se concentra todo el poder. El es el deposi-
tario de la tradicién y el transmisor de ella a sus descendientes *.

*» Cf. J. J. A. Dijk, La Sagesse, 5; D. Cox, Proverbs, 37: la Sabiduria antigua
muestra sus claros origenes en el pueblo y no en la tribu o raza. Citamos autores no
sospechosos de partidismo: H. J. Hermisson, Studien, 79; W. McKane, Proverbs, 31,
para el que la Sabiduria popular precede a cualquier uso literario del masal y es su
fons et origo, citando a O. Eissfeldt.

' Cf. Weisheit, 74; también H, Gunkel, Die israelitische, 90; O. Eissfeldt, Ein-
leitung, parrafo 11; id., Der Maschal.

* Asi, J. P. Audet, Origines comparées, 353; C. R. Fontaine, Traditional, 170.

* Cf. J. P. Audet, op. cit., 356. Ei gran defensor de esta teorfa es E. Gersten-
berger, Wesen, passim; id., Zur alttestl., 41-43; cf. G. P. Couturier, Sagesse, 306-309,
que alude al género Testamento paterno al hijo (Tob 4); H. W. Wolff, Amos’, 60s;

R. Murphy, Assumptions, 407-410; J. L. Crenshaw, Old Testament, 57, para el pe-
riodo inicial.



3. La escuela

Sin embargo, la mayoria de los autores que han tratado el tema prefieren
sefialar la escuela como lugar de origen de la Sabidurfa. La escuela era
una institucién real que funcionaba desde el tercer milenio en todo el
4mbito mesopotdmico y en Egipto **. Estas eran escuelas elitistas, escuelas
reales, para la educacién de principes, de hijos de potentados y de altos
oficiales reales. También las hubo m4s cercanas a Israel en Siria y en Fe-
nicia ¥°. Recordemos solamente que de Biblos pasé el alfabeto a Grecia, de
Grecia a Roma y a toda la cultura grecorromana.

Los investigadores afirman la existencia de escuelas en el antiguo Is-
rael. A. Klostermann es considerado como el descubridor de la escuela en
Israel . Después de él muchos lo han corroborado, repitiendo los mismos
argumentos: algunas referencias al Antiguo Testamento, especialmente
a Proverbios ¥, y el hecho de que las hubiera en Egipto y Mesopotamia.
Israel las adaptaria a sus necesidades, es decir, al servicio del rey y de las
clases privilegiadas *. En este sentido, se habla de escuelas reales o de la
corte, sostenidas por la casa real *. Estas escuelas florecieron, sobre todo,
en tiempos de Salomén y del rey Ezequias, como mantiene la tradicién
sapiencial y muchos autores lo afirman ®, Sin embargo, algunos otros se-
flalan diferencias notables entre la escuela en Israel y la escuela de los
grandes Imperios. J. Hempel habla de «democratizacién» con relacién a
Egipto; J. Fichtner y B. Lang, de escuelas de amplia audiencia no elitis-
tas ®'. B. Lang publicé un magnifico trabajo sobre Escuela y enseiianza en
el antiguo Israel, en el que aduce las tltimas pruebas arqueoldgicas que
parecen confirmar definitivamente la existencia de auténticas escuelas en
Israel desde antiguo . En estas escuelas se aprendia a leer textos ya pre-

* Cf. J. P. L. Olivier, Schools, 49-54: en Mesopotamia; 54-55: en Egipto.

* Cf. J. P. L. Olivier, op. cit., 56-57.

% Schulwesen im alten Israel (Leipzig 1908).

" De Prov 4,5-7 y 17,16 deducen que el maestro no ensefiaba gratis.

* Cf. G. Holscher, Geschichte, 186s; P. Humbert, Recherches, 181-185;
W. Baumgartner, The Wisdom, 213; G. von Rad, Theologie 1, 433.440s; W. Richter,
Recht, 120.183s; H. J. Hermisson, Studien, 97, afirma el hecho, pero también que no
sabemos casi nada; J. L. Crenshaw, Method, 130/482; R. Gordis, Poets, 160.165, y
también escuela para pobres, 166.

® Cf. W. McKane, Prophets, 23s; id., Proverbs, 22s; T. N. D. Mettinger, Solo-
monic, 143-146; G. Bryce, A Legacy, 203s; J. P. L. Olivier, Schools, 59; J. L. Cren-
shaw, Old Testament, 57.

© Cf. 1I1.2 sobre la ilustracién en tiempo de Salomén. Es de suponer que los
maestros de la corte eran los que fomentaban el estudio de la Sabiduria en la misma
corte, cf, 1 Re 3. Sobre la actividad literaria de los sabios en las cortes, cf. Prov 22,
17; 2422; 251.

" J. Hempel, Die althebriische, 55; J. Fichtner, Zum Problem, 14s; B. Lang,
Frau Weisheit, 14, y el pasaje de Gordis citado en nota 58,

@ Schule und Unterricht im alten Israel (1979). Polemiza con Whybray, que ad-
Iite otro tipo de ensefianza activa, no la tradicional, cf. especialmente p. 190. Segin
ang, la facilidad para aprender el alfabeto hebreo de veintidés letras no es razén
bara reducir el tiempo de aprendizaje, como propugnan Albright y Whybray, véanse
bp. 190-192. Una nota original: la ensefianza la tenian los maestros a veces en la calle
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establecidos, tradicionales y otras cosas, segin el cargo que tenian que
desempefiar.

Pocos son los que aluden a las escuelas en el templo; pero sin duda
las hubo para especial educacién de los levitas .

Finalmente, y con relacién al origen de la sabiduria en Israel, algunos
quieren hacer una sintesis de las tesis propuestas, si es que no pretenden
describir el proceso y evolucién histéricos de la institucidén escuela en la
historia del pueblo de Israel ®.

III. SABIDURIA Y SABIOS

Una vez que hemos visto el medio vital o contexto donde se origina la
Sabiduria de Israel, debemos determinar con més precisién esta misma
Sabiduria y los creadores y forjadores de sus formas. Trataremos, pues,
de la Sabiduria popular y de la culta y de los sabios de Israel.

1. Sabiduria popular

Anteriormente hemos hablado de la ambigiiedad del término popular,
aplicado a la Sabidurfa ®. Los investigadores solucionan la dificultad no
con definiciones, sino con descripciones o, més ficilmente ain, con ejem-
plos. Nos puede servir de modelo el estudio de C. R. Fontaine ®. Ella
misma confronta el parecer de los autores modernos mds representativos.
Abre el fuego O. Eissfeldt con su libro cldsico sobre el #zasal ®, donde
estudia casi exhaustivamente el proverbio popular en sus diversas for-
mas ®. El mismo autor vuelve a tratar del tema en su Introduccién ®.
Eissfeldt es el punto obligado de referencia de todos los autores ™. Los

y en las plazas, como lo hicieron los profetas en Israel y los retéricus y fildsofos en
Grecia (cf. pp. 200s). R, Gordis alude también a la influencia griega en la educacién,
pero para época mds reciente (cf. Poets, 165).

¢ J. L. Crenshaw dice que la actividad de los escribas en Egipto fue mayor en la
corte, y en Mesopotamia, en el templo (Old Testament, 55-58). De las escuelas de la
corte y del templo habla Olivier en Schools, 59.

¢ Cf. R. Murphy, Wisdom-Theses (1978) 37s; id., The Forms, 9: el autor ha cam-
biado de opinién con el tiempo; J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 3; J. R. Busto, El
descubrimiento, 640.

¢ Cf. I1.1.

% Traditional Sayings in the Old Testament (Sheffield 1982).

" Der Maschal im Alten Testament: BZAW 24 (1913).

¢ Cf. 45s. Advertimos que no tratamos por ahora de las formas o géneros litera-
rios; cf. mds adelante apartado IX.

® Cf. Introduccién al Antiguo Testamento, parrafo 11,1.

" Se puede decir que no hay autor que trate de la Sabiduria antigua de Israel
que no admita de una u otra manera la existencia de la Sabiduria popular. Véanse
H. Gressmann, Israels, 8s; J. Hempel, Die Formen, 44-49; L. Rohrrich, Sprichwort;
G. von Rad, Theologie 1, 426s.442; H. W. Wolff, Amos’, 60s; E. Gerstenberger,
Wesen, 130.144; {d., Zur alttestl., 41-43; H. J. Hermisson, Studien, 79, donde la afir-
ma, a pesar de negar la tesis de Gerstenberger; Cl. Westermann, Weisheit, 74;
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matices de la Sabidurfa popular son incontables, pero los puntos comunes
esenciales se pueden reducir a muy pocos. Se consideran notas constitu-
tivas, si no exclusivas, de la Sabiduria popular la antigiiedad, la simplici-
dad o facilidad de comprensién, su caracter practico, fundado en la ob-
servacién, la transmisién oral, la brevedad y plasticidad de la frase que lo
contiene, aunque no sea artistica, y el anonimato ™.

2. Sabiduria culta

Ha sido necesario defender o subrayar la existencia de la Sabiduria popu-
lar en Israel, como en los pueblos de su entorno, porque de ella se con-
servan pocos testimonios. Segin algin autor, no se conserva ninguno .
Asi, pues, todo o casi todo el cuerpo sapiencial del Antiguo Testamento
es sabiduria culta, es decir, fruto de la elaboracién artistica y literaria de
generaciones de sabios ”.

Entre algunos autores modernos se ha entablado una polémica dialéc-
tica. H. J. Hermisson 7 se opone a la tesis fundamental de O. Eissfeldt
sobre el origen popular del proverbio ”. Segin Hermisson, el libro de los
Proverbios, pues de €l se trata, es obra exclusiva de los sabios . Mds
notable es la actitud de W. McKane en su comentario a los Proverbios,
pues se enfrenta a toda la «ortodoxia de la critica de las formas», perso-
nificada en J. Schmidt 7. El parecer de McKane es que no existe sabidu-
rfa popular; todo lo que conservamos de la literatura sapiencial es obra
de los sabios, de los cuales vamos a tratar inmediatamente.

R. B. Y. Scott, The Way, 63-70; id., Folks, 417-425; J. L. Crenshaw, Wisdom, 233;
id., Prolegomenon, 3; R. E. Murphy, Wisdom-Theses (1976) 189; id., Wisdom:-
Theses (1978) 37s; J. R. Busto, El descubrimiento, 640; D, Cox, Proverbs, 37.

™ Cf. nota anterior y H. Gunkel, Die israelitische, 90; A. Bentzen, Introduction,
173; W. Baumgartner, The Wisdom, 214; J. L. Crenshaw, O. T. Wisdom, 42-65. En
cuanto al estilo, cf. A. Jolles, Einfache, 150-170; J. Schmidt, Studien, 12-36; A. Bent-
zen, op. cit., 169; W. McKane, Proverbs, 3, en contra de J. Schmidt; R. B. Y. Scott,
The Way, 59; A. Maillot, La Sagesse, 335; J. G. Williams, The Power, 35; id., Those
who, 78-80.
? Tesis de W. McKane, cf. Proverbs, 3ss.

® «Obra de arte» llama A. Bentzen a las sentencias de sabiduria; cf, Introduction,
169: Las referencias de los autores citados en notas 70 y 71 valen también para la
Sabidurfa culta, pues por lo general un concepto llama al otro. Citamos, para com-
pletar, a O. Eissfeldt, Einleitung, parrafo 11,3,y en general toda la primera parte del
libro, porque estudios de formas sapienciales estdn dispersos por toda ella; J. G. Wil-
liams, Those wbho, 78s, donde se pueden ver diferentes definiciones de aforismo y
proverbio analizadas, criticadas, matizadas; J. L. Crenshaw, Wisdom, 225-264, con
estu7d10 de ocho formas o géneros sapienciales.

* Studien.

;5 Cf. nota 67.

; Cf. Studien, 25ss, especialmente 8lss.

., Pdgina 4. McKane comienza su libro Proverbs con la exposicién fiel de la opi-
n16n de J. Schmidt sobre el origen y evolucién del proverbio, que refuta con acritud.
IcKane no quiere saber nada del origen popular y de las formas simples del prover-

10 (cf. 22-23). Sobre sus propias ideas hablaremos en los apartados sobre los Sabios
Y las Formas.

4



3. Los Sabios

A veces se habla de los Sabios como de algo reconocido por todos, y no
es asi. Modernamente, sabio es una persona culta, de amplios conocimien-
tos o muy especializada en una rama del saber. En la Antigiiedad se le
llamaba sabio a la persona que posefa maestrfa, habilidad en cualquier
dmbito de la actividad humana ™. En todo el Medio Oriente antiguo el
uso de la raiz bk, como adjetivo o sustantivo, era el mismo ?. Traducir
la raiz b k& m siempre por sabio no es acertado, pues depende del con-
texto. En el Antiguo Testamento, la mayor parte de las veces correspon-
de a nuestro concepto de entendido en materia que se debe ensefar a
otros porque se ha aprendido.

Es un verdadero problema entre historiadores y exegetas del antiguo
Israel determinar quiénes eran estos hombres, que en la corte de los reyes
de Judd e Israel se llamaban sabios. Algunos mantienen también que los
habia fuera de las cortes, sobre todo en los lugares donde habitaba la alta
clase de los terratenientes ®. Los autores califican a estos hombres «sa-
bios» de muchas maneras. Mi opinién particular es que todos tienen parte
de razén mientras no mantengan afirmaciones dogmaticas. Se trata de
profesionales y no profesionales que posefan una buena cultura segiin los
tiempos y que cubren el larguisimo perfodo de tiempo que va desde co-
mienzos de la monarquia en Israel hasta finales del Antiguo Testamento,
con prolongaciones probables antes, ciertas después. Se les identifica con
los maestros de corte, que educaban a principes, funcionarios y oficiales
reales: secretarios, consejeros, etc.; con los maestros de las familias de
clase elevada en la corte o fuera de ella, o con los maestros populares,
que al final serdn los escribas o peritos en la ley ®. Un retrato ideal del
sabio nos lo ofrecen H. Duesberg-I. Fransen ®.

El sabio, maestro de Sabidurfa, fue tan estimado en todo el Oriente
antiguo, de Mesopotamia a Egipto, que recibié el nombre de padre, y sus
lecciones o consejos los dirigia a sus alumnos, reyes o plebeyos, como a

™ Cf. G. von Rad, Weisheit, 34; R. N. Whybray, The Intellectual, 45,

™ En el medio semita y no semita (por ejemplo, en Egipto), sabio se llamaba a la
persona experimentada: desde la magia a las labores manuales o de alta especulacidn;
<f. H. Cazelles, Les nouvelles, 18: reyes, consejeros en Sumer... Israel; J. Vermeylen,
Le Proto-Isdie, 44; ]. Lindblom, Wisdonz, 192s. Estudios sobre hakam en el AT,
«<f. Léxicos y W. McKane, Propbhets, 15s, etc.

* Cf. R. Gordis, Poets, 160-197, y lo que hemos dicho sobre la sabiduria popular.

% Las referencias pueden ser casi ilimitadas: cf. P. Humbert, Recherches, 16;
‘O. Eissfeldt, Einleitung, pirrafo 11,3; J. Fichtner, Jesaja unter, 18-26; id., Zum
Problem, 13; J. Lindblom, 194-196; S. Terrien, Amos, 115; A. Barucq, Le livre, 11.
13-15, distingue entre sabios consejeros reales y sabios moralistas pedagogos;
W. McKane, Prophbets, 16-47: consejeros politicos, sobre todo; id., Proverks, 8s;
J. L. McKenzie, A Theology, 204-209; id., Reflections, 1-9: también historiadores;
G. Ziener, Die altor., 262s: al mismo nivel que profetas y sacerdotes; R. Gordis,
Poets, 160-165; T. N. D. Mettinger, Solomonic, esp. 140-157; E. Hernando, Profetas,
esp. 3; J. L. Crenshaw, O. T. Wisdom, 28-30, etc.

2 Les Scribes, 66; cf. W. Harrington, The Wisdom, 314: «The perfect gentle-
man» (el escriba = el sabio).
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sus hijos ®. Los sapienciales del Antiguo Testamento son también en esto
un magnifico testimonio ¥.

¢Formaban los Sabios una clase profesional como los profetas o los
sacerdotes? Unos lo afirman rotundamente; otros, sin embargo, lo niegan
o no se atreven a opinar ®. De lo que ninguno duda es de la gran acti-
vidad de estos sabios. Ademds de su funcién de consejeros, de adminis-
tradores, maestros, etc., desarrollaron una accién literaria cuyos frutos
han llegado hasta nosotros. Hubo un momento de florecimiento literario
que algunos han llamado Ilustracién ®. Asi se explicaria mejor que la tra-
dicién de los libros sapienciales esté unida a Salomén, porque en su tiem-
po se cultivé especialmente la Sabidurfa. La labor andénima de estos
sabios, como la de casi todos los autores de la Antigiiedad semita, fue
creadora, transformadora y compiladora .

IV. SABIDURIA: CONCEPTO

Estamos hablando de Sabiduria, pero hasta este momento no conocemos
su definicién. ¢Es posible definir qué entendian los autores sagrados por
Sabiduria? ¢Qué opinan los autores nuestros sobre este tema?

El panorama que nos presentan no puede ser mds desolador. G. von
Rad nos dice que a medida que aumentan los trabajos cientificos sobre la
materia, el concepto de Sabiduria se oscurece més ®¥. Dar una definicién
que comprenda el fendmeno de la Sabiduria en Israel es imposible, pot-

® Cf. H. Gunkel, Aegyptische, 536-537; H. Brunner, Die Weisheitslit., 95;
Ph. Nel, The concept; B. Lang, Schule, 192-195.

# Cf. Prov 1,8; 2,1; 3,1; 4,1; 5,1; 6,1; 7,1; Ecl 12,12, etc.

® Enumeramos los autores ya citados en nota 81. Lo afirman H. Duesberg-I. Fran-
sen, Les Scribes, 149; J. Fichtner; J. Lindblom; S. Terrien; A. Barucq; R. Gordis;
W. McKane; T. N, D. Mettinger; J. L. McKenzie; J. L. Crenshaw; E. Hernando,
Profetas, 4-5; A. Bentzen, Introduction, 169s. Lo niega R. N. Whybray, The Intel-
lectual, 6-54.

* FEl defensor més destacado es G. von Rad; cf, Die Josephsgeschichte, 7; id.,
Theologie 1, 442ss; id., The Problem of the Hexateuch and Other Essays, 69-74.
202-204. Ya empieza en David. Ejemplos literarios de este movimiento serfan la
historia de José, la historia de la sucesién al trono de David y el mds antiguo nicleo
de Prov. Anteriormente la defendié W. O. E. Oesterley, ZAW 4 (1927) 16s. También
Ch. Kayatz, Studien, 135ss; J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 16-20; id., O. T. Wisdom,
172;177: matiza a Von Rad en el aspecto religioso; Fr. Moriarty, Living, 84. La his-
toria de José la considera muy improbable R. B. Y. Scott, Solonzon, 277, al que se
adhieren G. Bryce, A Legacy, 172-177; también la niega E. Gerstenberger, Zur alt-
testamentlichen, 32.

esta actividad incansable de los sabios se debe que hayamos heredado un le-
gado tan precioso, Cf. P. Humbert, Recherches, 183-185; J. Fichtner, Zum Problem,
15; O. S. Rankin, Israels’ IX; G. von Rad, Weisheit, 30s; U. Skladny, Die dltesten;
R.N. Whybray, Yabweb-Sayings, 154; B. Lang, Schule, 195-199. Estudios dedicados
2 la tradicién sapiencial en Israel, cf. G. Bryce, A Legacy; M. Kiichler, Frihjiidische;
J. L. Crenshaw, O. T. Wisdon, 42-65, y para tiempos posbiblicos, J. Chr. Lebram,
Nacslgbzblixcbe Weisheitstraditionen: VT 15 (1965) 167-237.

Weisheit, 18.
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que tal concepto no existe ¥. Otros autores prefieren hablar de la com-
plejidad de la Sabiduria o de sus sentidos ambiguos *, compardndola con
una sombrilla que cubre 4mbitos no univocos *'. Sin embargo, es necesario
trabajar con un concepto, al menos aproximado. En este sentido creo que
hay que tomar la definicién de Von Rad: sabiduria es «un conocimiento
practico de las leyes de la vida y del universo basado en la experiencia»,
como lo han entendido todos los pueblos *

Muchos autores se sienten obligados a dar una definicién o, al menos,
una descripcién de sabiduria segin sea el libro o pasaje sapiencial de la
Escritura que comentan. El contraste de opiniones es permanente. Asf,
por ejemplo, a J. L. Crenshaw le parece demasiado amplia la definicién
dada por Von Rad y aceptada por McKenzie, pero juzga demasiado estre-
cha la de McKane: «una disciplinada empiria vinculada con los problemas
de gobierno y administracién» del Estado *. El propone una intermedia:
«la busqueda del conocimiento propio en intima relacién con las cosas, las
personas y el Creador» *

Como fruto de todas estas controversias se puede considerar la con-
ciencia mas licida de los autores sobre la equivocidad del concepto sabi-
durta. El mismo Von Rad lo reconoce al hablar del «cambio del concepto»
de sabiduria *°. Ilumina un poco el panorama confuso actual la reflexién
de algunos autores de que los antiguos sabios hablan del hombre como
hombre, como ser humano en cuanto tal y no como miembro del pueblo
elegido. Esto se considera un elemento distintivo del sabio frente al pro-
feta, por ejemplo *

¥ Cf. Weisheit, 391.

® Cf. G. Couturier, Sagesse, 305; B. Lang, Frau, 16-18.

** Cf. R. B. Y. Scott, The Way, 136s; R. E. Murphy, Wisdon:-T heses (1976) 187.

2 Theologie 1, 430( Teologia 1, 508 cf. J. R. Busto, El descubrimiento, 640.

% W. McKane, Prophets, 53; cf. 48-53. McKenzie afirma: «Los sabios sabian que
la Sabidurfa surgia de la reflexién sobre la experiencia» y que la Sabiduria es «una
aproximacién a la realidad» (Reflections, 2).

% J. L. Crenshaw, Method, 132/484; la discusidn de las opiniones en 131s. Como
ejemplo de la diversidad entre los autores, pueden verse J. J. A. van Dijk, La Sagesse,
3; J. Lindblom, Wisdom, 200; D. G. Maeso Los libros, 151; H. Cazelles, Bible, 42s;
A Barucq, Le livre, 11; J. L Crenshaw, Prolegomenon, 3; id., O.T. Wi:dom, 245;
M. Kiichler, Fribjidische, 17; G. Buccellati, Wisdom, 44; R. N. Whybray, The
Intellectual, 71s, que rechaza la definicién de Crenshaw, porque la considera indeter-
minada. Por su parte, G. T. Sheppard, Wisdom, 3-5, estd de acuerdo con J. L. Cren-
shaw, al juzgar muy restringida la definicién que da McKane de la Sabiduria antigua
y muy amplia la de McKenzie; pero coloca a Von Rad en un espacio intermedio,
aunque no comparte la interpretacién general de Von Rad.

% Theologie 1, 454s; id., Weisheit, 18.391; R. E. Murphy, Wisdom, 187s;
J. L. Crenshaw, Method, 130 y nota 4; J. R. Busto, El descubrimiento, 640, El ejem-
plo més notable de matizaciones en G. Fohrer, Sophia, 483-494/70-81.

% Cf. J. Fichtner, Die altor., 125; W. Zimmerli, Zur Struktur, 178; J. Wood,
Wisdom, 5; G. von Rad, Weisheit, 391; R. B. Y. Scott, The Study, 20, etc.
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los autores que se afanan por liberar a la Sabiduria antigua israelita de
eudemonismo .

3. La Sabiduria antigua israelita era religiosa

El mejor conocimiento del medio en que vivié Israel ha influido decisiva-
mente en la interpretacién que se ha hecho de la Sabidurfa israelita. Si
una sabiduria tan antigua como la egipcia es religiosa desde sus inicios, a
nadie puede extrafiar que también lo sea la Sabiduria de Israel . Cada
dia son mds numerosos los autores que lo reconocen . Algunos son ro-
tundos en sus afirmaciones: no existe distincién entre sabiduria religiosa
y secular en el Antiguo Testamento como tampoco en el antiguo Oriente;
no se conoce la dicotomia: secular-sagrado, porque la Sabidurfa se funda
en la experiencia, y en Israel ésta es esencialmente religiosa. El argumen-
to mds aceptado por todos estos autores es el de que la mentalidad del
Préximo Oriente antiguo no conocfa la distincién moderna profano-reli-
gioso. El mundo, creado y sustentado por Dios (o los dioses), participaba
a su manera del halo de lo misterioso y divino, del orden querido por
Dios *®.
4. Autoridad de la Sabiduria

¢Qué fuerza moral o autoridad tiene la Sabiduria, especialmente aquella
que se expresa en imperativos, que pide ser escuchada? El punto de refe-
rencia es la palabra del profeta que habla en nombre de Dios o la ley
que expresa la voluntad del Sefior. ¢Cudl es el fundamento de la exhor-
tacién o de la sentencia sapiencial? La pregunta estd justificada no sélo
porque el sabio y maestro se presenta ante sus oyentes como persona im-
buida de autoridad, sino porque la misma ensefianza a veces se llama #dra
o miswa (miswdt) ™. La pregunta es la misma con relacién al sabio.

" Cf. H. Gese, Lebre, 10 (de sabiduria egipcia), 34 (de Antiguo Testamento);
W. G. Lambert, Babylonian, 1; B. Gemser, The Spiritual, 10; H. H. Schmid, Wesen,
3.5; J. L. Crenshaw, Method, 131; G. von Rad, Weisheit, 109; J. W. Whedbee,
Isaiah, 15s; R. E. Murphy, Wisdon:-Theses (1976) 198s; G. Bryce, A Legacy, 152-155.
191; J. A. Emerton, Wisdom, 214.219-221; M. Kichler, Fribjiidische, 17s.

%2 Para la sabiduria antigua de Egipto, cf. H. Brunner, Die Weisheitslit., 94
Ch. Kayatz, Studien; H. Cazelles, Les nouvelles, 18ss. Este argumento, sin embargo,
no convence a W. McKane, Proverbs, 16.

% Cf. E. Wiirthwein, Die Weisheit, 117; W. Harrington, The Wisdoimz, 314 (don
de Dios); ] F. Priest, Where, 278s; H. Duesberg-1. Fransen, Les Scribes,

J. L. McKen21e Refleclzo;zs 5s; id., A Theology, 208s; R. N. Whyblay Wz.vdom,
91; H. D. Preuss Erwdgungen, 412- 417 G. von Rad, \Vezsbezt 141; W. C. Kaiser,
szdom 132-146; G. Bryce, A Legacy, 204-206.

1% Tsrael no es una excepcidén, sino que confirma esta apreciacion general, aunque
su Sabiduria lleva el sello de su fe yahvista; cf. J. Fichtner, Zun Problen:, 10
E. Gerstenberger, Wesen, 147; H. H. Schmid, Wesen, 144, demasiado optimista;
G. Ziener, Die dltor., 259; J. W. Whedbee, Isaiab, 16.79.124-126; B. Lang, Frau, 15;
R. E. Murphy, Wisdom:-Theses (1978) 40; Fr. Moriarty, Living, 86; J. L. Crenshaw,
O. T. Wisdom, 24, etc.

5 téra: Prov 1,8; 3,1; 13,14; 28,4.7, etc.; miswa (miswdt): Prov 2,1; 3,1; 4,4;
6,23, etc.
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El primero que propone el problema es W. Zimmerli, y su primera
respuesta es categdrica: la instruccién y ensefianza sapienciales carecen de
autoridad ®. Al pasar el tiempo matizard con otros autores la legitima-
cién del caricter autoritario de la Sabidurfa, tan distinto del de la ley o
del ordculo profético: para la ley y el profeta es Dios el fundamento me-
diato o inmediato de la autoridad; en la Sabiduria es el sabio con la fuer-
za de sus argumentos o la evidencia de su consejo 7.

La discusién se centra en torno a la palabra ‘esd, que normalmente se
traduce como consejo, el consejo del sabio. Los autores ya citados niegan
que ‘esé posea autoridad propiamente dicha, como la tiene el precepto
legal, por ejemplo. Para ellos, la palabra del sabio es sélo un consejo que
se puede libremente seguir o no seguir, segin dicte la prudencia de
cada uno.

Se acrecienta, sin embargo, el ntimero de los que atribuyen al consejo
del sabio a la Sabiduria, verdadera autoridad. Al sabio, como al padre,
le reconoce el discipulo verdadera autoridad. Autoridad que estd fundada
en la tradicidén, en la razén que descubre el orden de las cosas, Gltima-
mente en Dios creador y sustentador del mundo y de los hombres '®. Un
aspecto muy sapiencial y que se tiene también en cuenta es la virtud del
sabio y su manera persuasiva de hablar. Pero éstos son argumentos se-
cundarios junto al central del respeto méximo a la tradicién de los mayo-
res, heredada y concentrada en el sabio que habla '®.

VI. FUENTES DE LA SABIDURIA

Tratamos de ver cudles son los manantiales de donde brota la Sabidurfa,
es decir, de dénde se nutre el hombre en general y el israelita en particu-
lar para hacerse sabio. No hacemos distincidn entre sabidurfa popular o
culta, profana o sagrada, porque nos interesamos en la Sabidurfa en
cuanto es un bien apreciado por el hombre.

% Cf. Zur Struktur, 183.187. Treinta afios después vuelve a tratar del mismo
temla y su postura inicial no ha cambiado sustancialmente; cf. Or¢ und Grenze, 308.
7 Cf. W. Zimmerli, Or¢, 308; W. Baumgartner, Die israelitische, 285s; J. Ficht-
ner,mpze altor., 83; G. von Rad, Theologie 1, 447, para la Sabiduria antigua.
Estos son los argumentos sintetizados de los autores que no interpretan ‘esa
€0mo un mero consejo, sino como una manifestacién de la voluntad del Sefior. Véanse
. Brunner, Die Weisheitslit., 95, sobre la sabiduria antigua egipcia; P. Humbert,
Recber}cbe:, 156-158; P. A. H. de Boer, The Counsellor, 70s: Sabiduria semejante a
Pr0f§C1a; B. Gemser, The Spiritual, 7-9: Dios se revela por el orden escondido por
medio de profetas, sacerdotes, sabios; W. McKane, Prophets, 55ss.65ss; id., Proverbs,
%{6482 autoridad apoyada en razones; J. W. Whedbee, Isaiah, 111-118.121s;
11‘6B. Y. Scott, The Way, 135: equipara sabios a profetas; J. L. Crenshaw, Propbetic,
1id -123; l_d.,.Wzsdom (1974) 235; Wisdom (1981) 10-29: analiza muy bien las cua-
*‘SfS objetivas del sabio, que lo hacen creible; J. G. Williams, Those, 26-28.
Cf. J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 23.



1. La experiencia

La fuente principai de la Sabiduria ha sido siempre la experiencia, fuente
originaria, siempre nueva e inagotable. Podemos repetir aqui los testi-
monios aducidos al tratar de la sabidurfa popular. La vida del individuo
y de las colectividades, primitivas y contemporéneas, es la mejor escuela
para aprender aquello que mds nos conviene. Toda sabiduria hunde sus
raices en la vida vivida y experimentada de los pueblos M. Si el proverbio
es sabidurfa concentrada, lo es de la experiencia vital de los pueblos que
lo han acufiado '. Israel se ha forjado, como pueblo, en la dura expe-
riencia de la vida y sus sabios han comprobado experimentalmente la
Sabidurfa que viene de antiguo 2. Un ejemplo eminente lo tenemos en

Qohélet, que todo lo observa, todo lo experimenta y lo consigna en su
libro ™.

2. El intercambio

La comunicacién entre los individuos y los pueblos forma parte de la vida
humana. El comercio o intercambio de bienes es una forma natural de la
comunicacién interhumana. Pero también se pueden comunicar otros bie-
nes y valores no tangibles; entre éstos resalta la Sabidurfa. La Sabiduria
adquirida por la experiencia se puede comunicar a los demds, e histdrica-
mente asi ha sucedido. Israel fue un pueblo privilegiado en este aspecto,
pues nace entre culturas ya muy desarrolladas que le sirven de cuna .
Israel ha aumentado su sabiduria gracias a la aportacién de los otros pue-
blos, aunque esto no haya sucedido de una manera indiscriminada. Los
sabios de Israel supieron filtrar la sabiduria extranjera, segin su propia
identidad nacional y religiosa .

El intercambio de experiencias, de puntos de vista, de conocimientos
entre los miembros del pueblo de Israel debié de ser muy grande por la
rdpida formacién de una clase dirigente, por los influjos manifiestos en
los diferentes escritos que nos han llegado, por las mismas controversias
que se suscitaron entre sabios, profetas y sacerdotes (cf. Jr 18,18). Los
que vivian en un mismo espacio vital y se alimentaban de la tradicién
comtn, se enriquecian mutuamente. El intercambio entre sabios y no sa-
bios, pero cultos, es otra fuente para la Sabiduria de Israel 6.

"0 Cf. J. P. Audet, Origines, 356.

" Cf. A. Marzal, Gleanings, 11.

2 Es undnime el parecer de los autores sobre el valor de la experiencia como
fuente de sabiduria; cf. J. Schmidt, Studien, 67; G. von Rad, Theologie 1, 430-454;
A. M. Dubarle, Oz en est, 419; W. McKane, Proverbs, 16s; J. C. Rodriguez Herranz,
Dimensién; A. Maillot, La Sagesse, 335; R. E. Murphy, Wisdom-Theses (1976) 189s;
id., Wisdom-Theses (1978) 37s; J. R. Busto, El descubrimiento, 645; Fr. Moriarty,
Living, 85s; J. G. Williams, Those, 80; P. Beauchamp, L’un, 106ss (= Ley, 104ss).

1°CE. Qoh 1,13-18; 2,3.11-15.20; 3.10.12.14.16-22; 4,1.4.7, etc.

114 Cf. el apartado I sobre las influencias de pueblos vecinos.

S Cf., H. Gese, Lebre, 45-50.78; B. Celada, Sabiduria, 108-111; B. L. Mack,
Wisdom, 59; J. R. Busto, El descubrimiento, 642.

ué Cf. S. Terrien, Amos, 115; J. Fichtner, Zum Problem, 14; G. Ziener, Die
altor., 262; R. B. Y. Scott, The Way, 190s; J. W. Whedbee, Isaiah, 154.



3. La tradicién

Después de la experiencia personal, la tradicién es la principal fuente
de Sabiduria. Es, ademds, la dnica forma de transmitir a las generaciones
futuras la sabiduria y los conocimientos adquiridos. Nosotros conocemos
muy bien la tradicidn escrita, pero antes de ésta solamente existié la oral.
Antes de que los sabios recopilaran la Sabiduria israelita en las coleccio-
nes que nos legaron (cf. Prov 25,1), o que se han perdido, la sabiduria
corrié de boca en boca 7. Los maestros y sabios de Israel procuraban
transmitir a sus discipulos lo aprendido por propia experiencia o de otros
sabios anteriores o simplemente lo que el pueblo conocia. Esta fue una
de las funciones més importantes de la escuela o del discipulado en Israel
y en todos los pueblos de Oriente 8. También en este capitulo los auto-
res se manifiestan de acuerdo .

4. La reflexion

La reflexién de los sabios pertenece también a la experiencia; pero le
dedicamos un pérrafo aparte porque es una experiencia més profunda y
consciente que la directa, a que nos hemos referido anteriormente.
J. L. McKenzie se atreve a ponerla casi en el plano filoséfico . La re-
flexién supone madurez intelectual y psicoldgica; por eso puede ser in-
dicio de menos antigiiedad, aunque no siempre sea asi. Las nuevas
situaciones histéricas de los individuos y de la comunidad obligan a los
sabios a repensar lo establecido para adaptarlo a las circunstancias nuevas.
Casi toda la Sabiduria que hemos calificado culta es fruto de la reflexién
de los sabios. El pensar y repensar de los sabios sobre problemas nuevos
o sobre los misterios escondidos de la naturaleza, del hombre o de Dios
descubre nuevos horizontes, que se plasmardn en normas de vida. Nos
referimos a la reflexién de los sabios que parte de situaciones de hecho
constatables, no de la que tiene como punto de partida la fe yahvista *'.

" Cf. H. Gunkel, Die israelitische, 90.
" Son preciosos, aunque tardfos, los testimonios de Ecl 12,9 y de Eclo 24,32-34,
donde el sirdcida se retrata, sin decirlo.
' Valgan, como ejemplos, los siguientes: J. Lindblom, Wisdonz, 196s; J. P. Audet,
Origines, 354-356; J. F. Priest, Where, 281s; A. Barucq, Le livre, 13-15; E. Gersten-
rger, Wesen, 130.144; J. Fichtner, Zum Problem, 15; B. Celada, Pensamiento,
173-176; J. L. Crenshaw, Method, 482/130; id., O. T. Wisdom, 42-65; H. Duesberg-
I. Fransen, Les Scribes, 66; J. W. Whedbee, Isaiah, 125s; R. N. Whybray, The Intel-
lectual; R. E. Murphy, Wisdom-Theses (1976) 189s; G. Bryce, A Legacy, 197;
- Buccellati, Wisdom, 44, para el que la sabiduria no es género, sino «una tradicién
culturaly.
: Cf. Reflections, 2-3; cf. sin embargo, P. Beauchamp, L’un, 123 (= Ley, 118).
Cf. W. Zimmerli, Zur Struktur, 198; también pp. 178s; G. von Rad, Josephs-
geschichte; id., Theologie 1, 433.441.450: la realidad sostenida por un orden interno
Y Dios detrés; id., Weisheit, 145-147; R. B. Y. Scott, Priesthood, 15; id., The Study,
20; A. Barucq, Le livre, 11; J. Wood, Wisdom, 5; B. L. Mack, Wisdom, 59;
J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 24; id., O. T. Wisdom, 58-65.209; A. de Pury,
Sagesse, 40; J. A. Emerton, Wisdom, 217s.



5. Didlogo. Discusion

El intercambio, deciamos, es fuente de Sabidurfa. Cuando este intercam-
bio se verbaliza surge el didlogo. Sin duda que el didlogo entre sabios
enriquece a los interlocutores. El libro de Job, en parte, estd concebido
como un dilogo . El autor finge la discusién entre Job y sus amigos.
¢No puede reflejar la realidad del mismo autor que no encuentra en la
Sabidurfa tradicional respuestas a sus preguntas? «A través de los didlo-
gos, del hombre bueno convencional, que da gracias a Dios porque todo
le sale bien, surge un hombre profundo, capaz de asumir y representar la
humanidad doliente que busca audazmente a Dios... A través de los di4-
logos, de un Dios sabido y hasta encasillado surge un Dios imprevisible,
dificil y misterioso. En el espacio de un breve libro, nuestro conocimiento
de Dios, del hombre y de sus relaciones ha de crecer» .

La falta de respuestas adecuadas a los nuevos problemas en todo el
4mbito de la vida humana obliga a los sabios a investigar por nuevos
derroteros. Job y Qohélet son buenos ejemplos y también el autor del
Salmo 73. Crisis de la Sabidurfa tradicional han llamado los investigadores
al fenémeno que hizo aparecer en escena a Job y a Qohélet, pero fue una
crisis de la que la misma Sabidurfa salié enriquecida '*.

6. La reflexién a partir de la fe

Ya hemos visto que los sabios reciben con respeto el legado del pasado y
lo transmiten integramente. Pero en la tltima etapa del Antiguo Testa-
mento la Sabidurfa israelita se ha yahveizado. Cémo sucedié este fend-
meno lo veremos més adelante; ahora podemos aplicar a los sabios la
palabra de san Pablo: la fe ilumina los ojos de su interior (cf. Ef 1,18).
A partir de esta visién de fe yahvista, los sabios reinterpretan la Sabidu-
ria antigua ' y van a encontrar nuevas respuestas, que se concretaran en

formas especificas de interpretacién de la vida y de muchos temas hasta

entonces no tocados .

2 J, L. Sicre, en la parte correspondiente al género literario de Job, dedica un
parrafo al Didlogo-Debate: Job, 80s.

2 L. Alonso Schokel, Job, 14.

2 Cf. H. Gese, Die Krisis, 148s; G. von Rad, Theologie 1, 460; H. D. Preuss,
Erwdgungen, 400-412; J. L. Crenshaw, Impossible, 19; N. Lohfink, Kobelet, 8s;
J. R. Busto, El descubrimiento, 641.647.

125 El sabio israelita, aun el antiguo, no se ha despojado de su individualidad is-
raelita. Vive en la fe del pueblo elegido o, si se quiere, vive y participa de la vida de
ese pueblo. Pero eso ocurre solamente en la ltima época, cuando hace objeto de su
estudio y de su ensefianza la tradicién histdrica, profética y de la ley; cf. J. Fichtner,
Die altor., 128; id., Zum Problem, 13s; G. von Rad, Theologie 1, 454-467; id., Weis-
beit, 189-228; J. L. McKenzie, Reflections, 5s; G. Ziener, Die altor., 259; W. McKane,
Proverbs, 16s.263; J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 27; J. R. Busto, El descubrimien-
to, 640s; D. Cox, Proverbs, 12s.35, etc.

126 Véase, por ejemplo, la orientacién nueva en el libro de la Sabiduria de temas
como la justicia, la virginidad, la esterilidad, la muerte, el sufrimiento, etc.



7. La comunicacién de parte de Dios

Solamente dos veces se dice que Dios es sabio (Is 31,2; Eclo 1,8; cf. apa-
rato critico); muchas, sin embargo, que posee la sabiduria o que crea el
mundo sabiamente, con sabiduria, que conoce dénde estd ¥, El la puede
dar a quien se la pide debidamente ', y este don de Dios es manifestacién
de su voluntad, es comunicacién de si mismo, es revelacién . Sin salirnos
del 4mbito sapiencial, el horizonte del sabio se ha dilatado infinitamente,
porque hemos llegado finalmente a «la fuente de la Sabiduria» (Bar 3,12).

Los autores desearian que se repensase la concepcién heredada de re-
velacién de Dios, pues él es duefio de manifestar su voluntad y a si mismo
de muchas formas y maneras, como en realidad ha sucedido también por
medio de los sabios ™.

VII. RELACIONES DE LA SABIDURIA

«La sabiduria se enfrenta con la realidad, no en la direccién lineal y suce-
siva de la historia, sino en plano, en contemplacién simultdnea. Su campo
de observacién, su objeto, es la naturaleza, la creacién entera, la realidad
existencial, el orden césmico» . Se requiere para esto cierto distancia-
miento de la misma realidad circundante por parte de los sabios de Is-
rael. Este alejamiento psicolégico de la realidad los capacita para reflexio-
nar sobre la creacién de Dios, los constituye en un estadio casi filoséfico
o, si se prefiere, prefiloséfico. A la naturaleza la consideran siempre los
sabios como creacién de Dios, pero dada por él a los hombres para su
morada y sustento. El salmista dice: «El cielo pertenece al Sefior, la tierra
se la ha dado a los hombres» (Sal 115,16), recordando quiza a Gn 1,28.
La historia de la humanidad es una lucha sin cuartel del hombre con la
naturaleza para domefiarla primero y reconciliarse con ella después. «En
tltimo término, la ambicién de la Sabiduria tiene por meta alguna suerte
de control del orden universal, de la realidad total y el descubrimiento
del lugar del hombre en ese todo» 2.

¥ Cf. Is 40,13s; Jr 10,12 = 51,15; Sal 104,24; Job 28,23.27; 38,36s; Prov 3,19;
Bar1233,3255, etc. Cf, M. Noth, Die Bewdihrung, 232s.

. Cf. Eclo 24,18ss; Sab 8,21-9,17.

* Cf. identificacién de la ley del Sefior con la Sabiduria en Eclo 24,23; véase
J.R. Busto, El descubrimiento, 647.

1 Cf. H. Cazelles, Bible, 49; R. Martin-Achard, Sagesse, 143; G. von Rad, Theo-
logie 1, 454-467; J. Wood, Wisdom, X1.90s.109; G. Ziener, Die altor., 263;
.]. L.rCrensha\v, Prolegomenon, 25; R. E. Murphy, Wisdom-Theses (1976) 195s;
id,, Wisdom-Theses (1978) 37-39; G. Bryce, A Legacy, 204s; J. R. Busto, El descu-
bﬂfﬁenlo, 648; P. Beauchamp, L’'un, 163-169 (= Ley, 154-161).

; A Gonzilez, Naturaleza, bistoria y revelacidn (Madrid 1969) 74. El testimonio
€s Yalld’o en cuanto relaciona Sabiduria con creacién. No prejuzgamos la relacién
a }gurla-historia, que el autor no admite.
G A. Gonzilez, op. cit., 74s; cf. Fr. Moriarty, Living, 85; D. Cox, Proverbs, 12s;
. de Gennaro (ed.), Il cosmo nella Bibbia.



1. Descubrimiento del orden en la creacién: el cosmos

El conocimiento adquirido, arrancado golpe a golpe de la realidad, lo
formula tradicionalmente el sabio en frases y sentencias que llamamos
proverbios. Muchos de ellos expresan el orden, las leyes de la naturaleza
que el hombre ha ido descubriendo poco a poco, al ritmo del tiempo ™.
La misma expresidn artistica de la sentencia es una forma de ordenar y
dominar la realidad . El observador Qohélet lo ha expresado como nin-
guno a pesar de su escepticismo: «Una generacién se va, otra generacién
viene, mientras la tierra siempre estd quieta. Sale el sol, se pone el sol,
jadea por llegar a su puesto y de alli vuelve a salir. Camina al sur, gira al
norte, gira y gira y camina el viento. Todos los rfos caminan al mar y el
mar no se llena; llegados al sitio adonde caminan, desde alli vuelven a
caminar...» (1,4-11). El paso de las generaciones, el movimiento de las
estrellas, el fluir monétono de las aguas y de la historia nos manifiestan
un mundo ordenado, un auténtico cosmos *.

H. H. Schmid propone como categoria bdsica de todo el pensamiento
del Préximo Oriente antiguo «el orden del mundo» . Otros autores
confirman con palabras semejantes que la concepcién de un mundo bien
ordenado pertenece al patrimonio de la Sabiduria antigua . El orden
observado en la creacién no es algo superficial, revela en realidad un
orden miés profundo, que se relaciona directamente con el d4mbito de la
divinidad, con la voluntad del Creador. Esta es la razén Gltima por la que
no se deberfa hablar de un mundo secular, no religioso '*.

Los antiguos egipcios atribuian este orden primordial del mundo a la
Maat, concepto que los autores intentan traducir y para el cual no encuen-
tran una palabra adecuada: «Mauat es el estado justo en la naturaleza v en
la sociedad causado por el creador, y de aqui proviene lo recto, lo justo,
el derecho, el orden, la justicia y la verdad» . «El concepto Maat abarca
dos dmbitos diferentes: el orden del cosmos y el orden de la vida huma-
na» . Por eso la mejor traduccién parece ser orden inmanente del mun-
do. A la Maat la consideran una diosa o, al menos, un atributo de una u

'3 Véanse proverbios de origen agrario que presuponen la observacién de gene-
raciones: Prov 10,5; 14,4; 16,25; 20,4; 24,30-34; 25,13s.23.25; 26,1, etc.

4 Cf. A. Maillot, La Sagesse, 335.

%5 Asi lo constata también H. Gese en su articulo sobre la crisis de la Sabiduria
en Qohélet; cf. Die Krisis, 148s.

B Cf. Altor., 1ls.

57 Cf. G.von Rad, Weisheit, 165-170; B. Lang, Frau, 15s; R. E. Murphy, Wisdom:-
Theses (1978) 37; J. A. Emerton, Wisdom, 219-221; J. R. Busto, El descubrimiento,
645s y la nota.

38 Cf. R. E. Murphy, Hebrew, 26; id., Assumptions, 413; J. W. Whedbee, Isaiah,
16; J. L. Crenshaw, Method, 131; G. Ziener, Die altor., 259; B. Gemser, The
Spiritual, 9.

%S, Morenz, Aegyptische, 120.

% . Gese, Lebre, 12. «La Maat es un concepto central de la doctrina de la
sabiduria, el derecho, lo justo, el orden primordial» (H. Brunner, Die Weisheits-
lit., 93).
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otra divinidad; ciertamente, es «una doctrina fundamental de la religién
egipcia» .

Israel ha asimilado lo positivo de esta visién del mundo. Dios creador
ocupa el centro de la atencién de los sabios y con su accién creadora da
consistencia y orden a este mundo y a la vida humana 2,

2. Repercusion en la concepcidn de la vida humana

La concepcién de la vida en los antiguos es unitaria. Ya hemos visto que
es el mismo el principio originario del orden en el mundo y en la socie-
dad. Fuera de Israel, a este principio de orden supremo estdn sometidos
no sélo los hombres, sino también los dioses . En este punto, Israel se
distingue de todas las ideologias dominantes en el Oriente Préximo anti-
guo, incluido el mundo helenistico. La personalidad de su Dios Yahvé no
permite confusién alguna con principios impersonales; su soberanidad
es absoluta, estd libre de cualquier ligamen o necesidad extrafia: él es el
Sefior ™. Al pesimismo de los antiguos, inherente a la concepcién fata-
lista del mundo y de la existencia humana, se opone el moderado opti-
mismo de la Sabiduria, que concede al hombre un espacio de libertad *.

Este espacio, mds o menos amplio, es el que se supone en los pasajes
donde se aplica a la vida individual y colectiva el principio vigente del
orden en el mundo. El hombre debe ordenar su vida moralmente segiin
el orden querido por Dios, manifestado en su creacién y percibido en el
corazén ™. El orden establecido en la sociedad se ha de respetar también,
porque se cree que es expresién de la misma voluntad divina. Por eso el

" Cf. H. Gese, Lebre, 5-50; E. Wiirthwein, Egyptian, 117s; A. Volten, Der
Begriff, 73-99; H, H. Schmid, Wesen, 17-22; W. McKane, Proverbs, 57s; R. E. Mur-
phy, Wisdon: Theses (1976) 197; A. de Pury, Sagesse, 14-16; J. A. Emerton, Wisdom,
217s; lo que la maat es para los egipcios, lo es ME para los sumerios, «el concepto
central de la religién sumeria» (J. J. A. van Dijk, La Sagesse, 19); cf. H. H. Schmid,
Wesen, 115-118.

' Cf. apartado XI: «Teologia de la Sabiduria». También cf. G. von Rad, Weis-
beit, 189-228; R. E. Murphy, Wisdom: Theses (1978) 40.

¥ Lldmese necesidad, fatum, némesis, moira...; cf. E. Wiirthwein, Egyptian, 131.

" De esta fe comiin participa todo israelita narrador, profeta, sabio; cf. Gn 1,1ss;
Ex 3,14; Sal 115; 139; Is 45; Prov 16,1-7.9; 19,21; 21,12, etc.

® Poco a poco se va iluminando el horizonte de la libertad humana. Expresiones
que subrayan la soberania de Dios con relacién al hombre (cf. pasajes de Prov citados
anteriormente) no son equivocos, cuando se compara con tantos lugares donde se
aflrma categdricamente la responsabilidad personal, especialmente en las exhortaciones
Saplﬁncmles; cf. también Sal 73 y la doctrina de la retribucién expuesta en Sab 2-5.

“ Los testimonios de los autores que afirman la necesidad que el hombre tiene
de adecuar su vida al orden establecido por Dios son innumerables. El sabio es pre-
Cisamente aquel que consigue realizar en si la armonia existente en la creacidn;
of. W. Baumgartner, Die israelitische, 281-283; H. Gese, Lebre, 12.45-50; H. Dues-
berg-I: Fransen, Les Scribes, 93; H. H. Schmid, Wesen, 113s; R. E. Murphy, As-
Sumptions, 413; id., Wisdom Theses (1976) 196s; G. Ziener, Die altor., 262s;
A, Gonzilez, Naturaleza, 74; R. B. Y. Scott, The Way, 138; G. von Rad, Weisheit,
102-130; J. A. Emerton, Wisdom, 217s; M. Kiichler, Friibjiidische, 17s; Fr. Moriarty,
Living, 85; D. Cox, Proverbs, 12s.
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rey, representante de Dios entre los hombres y garante de la observancia
de la ley, es persona sagrada **.

En este contexto se ha de colocar la doctrina de los autores sagrados
sobre la retribucién, bien sea en una concepcién meramente histdrica e
intramundana o en una visién més abierta y trascendente . La crisis de
la Sabidurfa tradicional est4 relacionada directamente con este problema,
especialmente en Job y Qohélet ¥,

3. La Sabiduria y la bistoria

¢Qué relacién existe entre la Sabidurfa de Israel y la historia? Para res-
ponder con objetividad es necesario distinguir entre la Sabiduria antigua
y la mds reciente, pues la actitud de los sabios ante la historia parece que
ha cambiado a medida que ha ido pasando el tiempo. Los autores tampoco
se ponen de acuerdo en este tema.

a) La Sabiduria antigua no se interesa por la historia.

Este era el parecer de los autores a juicio de H. H. Schmid en 1965 '®.
El hecho, sin embargo, ha llamado la atencién, pues los sapienciales per-
tenecen al canon de libros inspirados, donde se contiene la fe de Israel,
considerada esencialmente histérica. ¢Cémo es posible que se admitan
como inspirados unos libros en los que «la historia de Dios con su pueblo
no cuenta para nada»? Este es un problema que los autores se esfuerzan
por resolver de diversas maneras ™', pero que no les impide seguir afir-
mando que la Sabidurfa antigua no se interesa por la historia, que sus
temas, aun tomados de la vida diaria, se transforman en ahistdricos y
universales 2,

Y7 Sobre la sacralidad del rey y su repercusién en la sociedad, cf. G. Bryce,
A Legacy, 204-207.

" Hay unanimidad entre los especialistas al afirmar la secuencia accidn-efecto en
las actuaciones humanas segin los sabios. No existe acuerdo en cuanto si se ha de
aceptar o no como doctrina sapiencial comun el llamado «dogma de la retribucién».
J. R. Busto afirma: «Este es también el punto de insercién de lo que se ha llamado,
con expresién poco feliz quizd, la retribucién de las acciones del hombre, afirmada
por el pensamiento sapiencial. Y digo expresién poco feliz porque la Sabiduria en-
tiende la felicidad o la desgracia mds que como premio o castigo de Dios a la accidn
del hombre, como consecuencia derivada inexorablemente de esa actuacién. El éxito
es el resultado de actuar conforme al sentido del mundo, mientras el fracaso es la
meta de toda actuacién contraria al orden que Dios ha puesto en la creacidn» (El
descubrimiento, 646). La discusién se centra en los Proverbios. Cf. H. Brunner, Die
Weisheitslit., 94; K. Koch, Gibt es, niega la existencia del dogma; H. H. Schmid,
Wesen, 146.163s, sigue la sentencia de Koch; id., Gerechtigkeit, 175-177; G. Ziener,
Die altor., 262s; G. von Rad, Weisheit, 165-181; P. Zerafa, Retribution; J. A. Emer-
ton, Wisdom, 217-218.

¥ Cf. VI.5 y nota 124, Para ver el sentido tan diferente de la crisis de los sabios
antiguos y el de la civilizacién moderna, cf. A. de Pury, Sagesse, 40ss.

0 Cf. Hauptprobleme, 68, y més especialmente, Wesen, 2s.

51 Cf., por ejemplo, J. Fichtner, Zum Problem, 9. Las soluciones que dan los
autores las veremos en el apartado X sobre la evolucién de la Sabiduria.

2 Cf. J. Fichtner, Die altor., 125; id., Zum Problem, 9; W. Zimmerli, Or¢, 310s,
hecho inexplicable, al parecer, al menos cuando el contexto invita a lo contrario,
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b) La Sabiduria se interesa por la historia.

‘No solamente la Sabiduria reciente, en concreto Eclo 44-49 y Sab (10)
11-19 % sino también la antigua. Esta es la sentencia singular de
H. H. Schmid, que ha conseguido algunos simpatizantes y probablemente
aumentardn en lo sucesivo ™.

La Sabiduria empieza y se desarrolla en lugares, tiempos, circunstan-
cias determinados que dejan su huella. Si se comparan las sabidurias entre
si y una misma en diferentes tiempos se advertirdn las diferencias, debidas
al elemento histérico que comportan. Pero llega un momento en que la
Sabiduria se convierte en literatura, es el momento de la universalidad e
intemporalidad de las literaturas sapienciales que hemos heredado. Por
fin, esta literatura sapiencial vuelve al tiempo y al lugar, que son los pro-
pios del lector. Estos tres estadios se realizan en toda Sabiduria y, por
tanto, también en la de Israel **.

¢) Consecuencias.

¢Cudl es el lugar que le corresponde a la Sabiduria en el conjunto teo-
légico del Antiguo Testamento? Esta pregunta se la hacen todos los espe-
cialistas; W. Zimmerli escribe un articulo con este titulo ', La respuesta
depende en gran parte de la posicién que se ha tomado en relacién con el
aspecto que nos ocupa: la historicidad o no historicidad de la Sabidu-
ria ™. Para aquellos que opinan que la Sabidurfa no tiene nada que ver
con la historia ya es un problema la existencia de los mismos libros sa-
pienciales en el canon ', Generalmente le asignan un lugar marginal:
«am Rande» ™, de la teologfa del Antiguo Testamento. En este contexto,
«teologia de la creacién», la propia de la Sabiduria, se contrapone a «teo-
logia de la historia de la salvacién» o simplemente a «teologia propia del
Antiguo Testamento.

La tesis de H. H. Schmid, aunque no se admita integramente ', ha
tenido la virtud de suscitar muy vivamente el problema. Se busca afano-

como en 1 Re 3,4-15; W. Harrington, The Wisdom, 311s; E. Gerstenberger, Zur
altt, 36; A. Gonzdlez, Naturaleza, 14s.

. '® Los autores que constatan el nulo interés de la Sabiduria antigua por la histo-
ria salvifica afirman el interés de la Sabidurfa reciente por la historia del pueblo ele-
gido. Sin embargo, A. Gonzilez se aparta de la opinién general, con ciertos matices:
«Los libros sapienciales mds tardios evocan la historia santa, pero sélo lateralmente,
al rIllsrgen de su dindmicas (Naturaleza, 75).

3 H. H. Schmid, Wesen: es la tesis fundamental del libro; cf. ya en p. 4;
id., Hauptprobleme; también R. E. Murphy, Assumptions, 414s; J. L. Crenshaw,
MetIéSOd, 132; J. J. Collings, Proverbial, 14.
- Cf. H. H. Schmid, Hauptprobleme, 73.
. Ort, publicado también en Gottes Offenbarung, 300-315.
Cf. apartado XI: «Teologfa de la Sabiduria», donde manifestamos las respues-
tas que se han dado.

196‘5:8; %fz;mvg'g;;é;_ambién es significativo el titulo de J. Fichtner a su articulo de

i; Expresiéq utilizada por H. D. Preuss en Erwigungen, 417.
f. la actitud de R. E. Murphy; E. Gerstenberger, Zur dltt., 36.
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samente un nuevo y mds apropiado lugar para la teologia de la Sabiduria
en el Antiguo Testamento, lo cual implica un cambio en la concepcién
de la revelacién divina, como veremos en el Gltimo apartado.

VIII. LA SABIDURIA Y LOS OTROS CUERPOS LITERARIOS DEL AT

Los autores responsables de la literatura de Israel eran personas que vi-
vian en medio de su pueblo, que compartian la misma fortuna o desgracia
y que se alimentaban de las mismas tradiciones seculares. En estas cir-
cunstancias no puede extrafiar que existieran influjos en todas direccio-
nes ¥, Es verdad que no son los mismos los puntos de vista de un profeta,
de un sacerdote, de un escriba al servicio de la corte, de un consejero po-
litico, de un educador o moralista, etc. Pero la discrepancia y aun la polé-
mica no eliminan la posibilidad de recibir la influencia de la parte contra-
ria. Los autores modernos suelen admitir el influjo de la Sabiduria en los
.escritos no sapienciales del Antiguo Testamento 2. Murphy sefiala que se
ha exagerado la oposicién entre escritos sapienciales y los demds escritos
del Antiguo Testamento; se trata mds bien de diferentes acentos en los
puntos de vista !, Si hay peligro de confundir las tradiciones que viven
en un pueblo de conciencia secular, al hablar de tradicién intelectual ™,
también la puede haber si se intenta negar cualquier influjo mutuo en la
formacién de los diferentes cuerpos literarios. J. L. Crenshaw no niega
que se dé influjo sapiencial en los libros no sapienciales, pero pone mu-
chas dificultades o quizd se trate solamente de dar un toque de aten-
cién 5,

La existencia de dichos sapienciales, populares o cultos, esparcidos
por todo el Antiguo Testamento es un fenémeno que han estudiado los
escrituristas y que pertenece a este capitulo ', Veamos ahora los pasajes
mds importantes sobre los cuales se han definido los autores.

' Cf. G. Ziener, Die altor., 262s; R. E. Murphy, Wisdon Theses (1976) 189s;
para la época posexilica, cf. R. B. Y. Scott, The Way, 190s.

2 Cf. H. D. Preuss, Erwigungen, 406-412; J. A. Emerton, Wisdom, 221-227;
G. T. Sheppard, Wisdom, 7-12; R. E. Murphy, Hebrew, 27s, etc.

' Assumptions, 414s.

1 R. N. Whybray, The Intellectual.

' Cf. Method; id., Prolegomenon, 9-13; id., O. T. Wisdom, 39-41; cf. también
J. R. Busto, El descubrimiento, 643s. R. E. Murphy compara el influjo sapiencial al
de las demds tradiciones orales o escritas, que en la vida se unen a una corriente
determinada, por ejemplo, la profética, que a su vez reactualiza viejas tradiciones;
cf. Wisdom Theses (1976) 189. Pero estd de acuerdo con J. L. Crenshaw en que hay
que ser cautos y no ver influencias sapienciales por todas partes, especialmente en los
libros histéricos (cf. The Forms, 3).

% Cf. O. Eissfeldt, Der Maschal; H. Gressmann, Israels, 8s; J. Hempel, Die
Formen, 44s.49, y sobre todo, C. R. Fontaine, Traditional.



1. La Sabiduria y el Pentateuco

Recordemos al comienzo de este apartado, y antes de pasar a los detalles,
que existe una cotriente de pensamiento que considera el nacimiento del
derecho, al menos en parte, relacionado con el 4mbito sapiencial primiti-
vo: el orden tribal, la familia patriarcal *¢’.

~a) Gn 1-3. En estos tres capitulos algunos autores han encontrado
muchos elementos sapienciales: vocabulario y temas, cuya presencia en
este contexto no se explica satisfactoriamente si no es por el influjo di-
recto o indirecto de algin sabio o de una corriente sapiencial .

b) Gn 37.39-50: Historia de José. G. von Rad, como en otros mu-
chos aspectos, también en éste ha sido pionero y animador. Su estudio,
de 1953, sobre la historia de José y su relacién con la antigua Sabidu-
112 1, abrié nuevas rutas de investigacién que otros han continuado. Aun-
que también ha sido fuertemente criticado por el método que ha em-
pleado ™.

¢) Ex 34,6-7. R. C. Dentan descubre la intervencién de los sabios
en Ex 34,6-7, a uno de los cuales atribuye la tltima redaccién del Penta-

teuco ™.

d) Deuteronomio. De todo el Pentateuco ha sido el Deuteronomio
el libro que mds se ha relacionado con la Sabiduria. M. Weinfeld es el
defensor més decidido de esta corriente. Ya en su primer articulo sobre
el tema afirmaba: «El Deuteronomio representa la fusién de ley y sabi-
duria, no la de ley y profecia» ™.

El influjo no ha sido siempre de Sabiduria a Ley, sino también de Ley
a Sabidurfa. Esto es manifiesto en Eclo y Sab. J. Fichtner cree que fue el
culto el lugar de encuentro de las tradiciones diferentes ™. No sélo el cul-
to, sino todos los 4mbitos de la vida, afiadimos nosotros, especialmente
durante el largo periodo posexilico .

" E. Gerstenberger, Wesen; cf., sin embargo, W. Richter, Recht, y H. D. Preuss,
Erwigungen, 409.
168 Cf. L. Alonso Schokel, Motivos, articulo al que los especialistas remiten con
frecltzqenma; R. B. Y. Scott, The Study, 35.
- ]oseplg.rgescbicbte; cf. también Die Josephsgeschichte (1954).
Especialmente por J. L. Crenshaw, Method, 135-137. A Crenshaw se ha unido
D. 1137{ Redforgi, A Study, 101-105; cf. G. T. Sheppard, Wisdom, 8.
- The Literary Affinities of Exodus 34,6f: VT 13 (1963) 34-51.
D The Origin, 245. Del mismo Weinfeld, Deuteronomy-The Present, y su libro
deuteronomy’and the Deuteronomic School, 244-319; J. 'Hour, Les interdits Toebah
ans le Deutéronome: RB 71 (1964) 481-503: en Dt existen contactos con la Sabidu-
Ma antigua. J. Malfroy, Sagesse; J. R. Boston, The Wisdom; J. W. McKay, Man’s

{-ggfll“s(): Brekelmans, Wisdon Influence; P. Beauchamp, L'un, 150-156 (= Ley,

(19%:(})221‘5”62-212‘3%%;72, 12-14; cf. Ch. C. Forman, Kobeleth’s Use of Genesis: JSS 5
Cf. R.B. Y. Scott, The Way, 190s.
5



2. La Sabiduria y los libros narrativos

El influjo de Von Rad ha sido grande en los estudios de la natrativa is-
raelita, donde se van a ver fundidas corrientes o tradiciones que antes se
pensaban irreconciliables: corriente yahvista, identificada preferentemen-
te con la profecia, y corriente sapiencial I”°. Alguno ha llevado la reconci-
liacién demasiado lejos, identificando a los sabios con los historiadores
y convirtiendo los libros histéricos en literatura sapiencial . El mismo
Von Rad ha reaccionado en contra de esta radical nivelacién, pues los
maestros de Sabidurfa constituyen un fenémeno bien diferenciado de los
auténticos historiadores .

Mis fiel al estilo de Von Rad ha sido Whybray en su estudio sobre
2 Sm 9-20; 1 Re 1-2, que considera un escrito moralizante con evidentes
influjos sapienciales mds que una historia dindstica propiamente dicha ™,

Desde esta misma perspectiva, dentro de la corriente sapiencial gene-
ralizada, ha sido también estudiado el libro de Ester por S. Talmon ',
De otras partes narrativas de la Escritura se han indicado sus ciertas o
probables relaciones con la Sabiduria, pero mds superficialmente ™,

3. La Sabiduria y los profetas

El estudio de las relaciones entre sabios y profetas en Israel ocupa un
puesto muy relevante entre los autores modernos, porque importante fue
el papel que desempefiaron unos y otros en la historia de Israel. Alrededor
del tema Lucha entre profetas y Sabiduria se han orientado muchos de
los trabajos de historiadores del Israel antiguo y de exegetas.

Antes de Isafas no existe propiamente lucha entre profetas y sabios;
ésta comienza con él, que fustiga a «los sabios a sus propios ojos» (Is 3,
21). Los que se tienen por sabios son los consejeros reales; por eso los
ordculos de Isafas van contra ellos: contra los sabios de Israel o los con-
sejeros de faraén en Egipto ', Isafas no estd conforme con la politica del
rey Ezequias y de sus consejeros, inclinada hacia Egipto en contra de Asi-
ria ", En el fondo del pensamiento de Isafas late un argumento teolégico:
los israelitas buscan la solucién, su salvacién, en los medios humanos, al
margen de su fe en Dios ™. Esta tesis la habia propuesto ya Isaias en otra

= Cf, J. J. Collings, Proverbial, 1.14.

% Asi expresamente J. L. McKenzie, Reflections, 8.

G. von Rad, Weisheit, 369s.

Este es el juicio que da Scott, The Study, 34, de la obra de R. N. Whybray,
The Succession.

" Wisdom in the Book of Esther, esp. 426.455.

™ Cf. H. P. Muller, Die weisheitliche; G. M. Landes, Jonah: a Masal?; P. Beau-
champ, L’un, 143-149 (= Ley, 135-142).

B Contra los sabios de Israel: Is 29,14; cf. también las amenazas contra los en-
viados de Ezequias que buscan apoyo en Egipto: Is 30,1.5; 31,1-3. Contra los conse-
jeros del faraén: Is 19,11s; contra el rey de Asiria: Is 10,13. .

2 Esta era la politica dominante desde los tiempos de Salomén por influjo, qui-
z4, de los consejeros de origen egipcio.

s Cf. Is 30,1-5; 31,1-3.
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ocasién: «Si no creéis, no subsistiréis» (Is 7,9), y ahora la repite con otras
palabras . ‘
El influjo de la Sabiduria en Isafas ya no se puede poner en duda '*.
Pero ¢cémo se explica —pregunta Fichtner— que Isafas sea al mismo
tiempo enemigo de los sabios y dependiente de la Sabidurfa? EI mismo
responde: porque Isafas, antes de su vocacién a profeta, habfa pertenecido
al gremio de los sabios '*. Esta tesis de Fichtner ha sido rechazada no sélo

por los que niegan la oposicién sabios-profetas, sino por algunos que man-
tienen tal enfrentamiento ',

Con Jeremfias la lucha entre profetas y sabios llega a su punto 4lgido.
En su tiempo, el gobierno y direccién espiritual del pueblo estaba en ma-

nos de los sacerdotes, los sabios (ancianos) y los profetas . Jeremias lu-
char contra todos los estamentos .

El profeta que ha sido mds estudiado, después de Isafas, con relacién
a la Sabiduria ha sido Amds. En €l se han descubierto influjos de una
sabidurfa antigua y popular o rdstica . De otros profetas sélo se pueden

constatar en los autores alusiones muy generales, también en sentido
afirmativo.

4. La Sabiduria vy la apocaliptica

Aludimos sélo tangencialmente al género apocaliptico, porque desde
1960 Von Rad defendié que la apocaliptica nacia de la Sabiduria, no de

™ «Vuestra salvacién estd en convertiros y en tener calma; vuestra valentia, en
confiar y estar tranquilos» (Is 30,15).

% Desde el articulo de J. Fichtner en 1949, Jesaja unter den Weisen, es una tesis
cominmente admitida; cf. el trabajo de J. W. Whedbee Isaiah and Wisdom.

8¢ Cf. Jesaja, 24; 1d., Zum Problem, 14. A Fichtner se adhieren R. Martin-Achard,
Sagesse, que compara la conversién de Isafas a la de san Pablo camino de Damasco;
W. McKane, Propbets, 115, no se declara ni a favor ni en contra; es, sin embargo,
gran defensor de la tesis de lucha entre sabios y profetas.

¥ A. Drubbel, Le conflit, niega ingenuamente el enfrentamiento entre sabios y
profetas; J. Lindblom, Wisdom, 204, reduce la lucha entre profetas y malos sabios;
A. Barucq, Le livre, 14s, distingue entre sabios-consejeros y sabios-moralistas, y los
profetas lucharon en contra de los primeros solamente; J. W. Whedbee, Isaiah, es-
pecialmente 19-24; T. N. D. Mettinger, Solomonic, 156; B. Lang, Weisheit, 15, no
escubre sefiales de lucha en Prov; J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 10, y J. Vermey-
len, Le Proto-Isdie, 44, rechazan la tesis de J. Fichtner de que Isafas fuera sabio
antes que profeta por falta de pruebas; no niegan, sin embargo, que a Isaias se le
pueda llamar sabio en sentido de hombre culto de su tiempo, que Isafas utilice mu-
chos elementos sapienciales de dominio publico o que tuviera contactos frecuentes
con los circulos sapienciales efectivos.

" Jr 18,18 habla de sacerdote-sabio-profeta; Ez 7,26, de sacerdote-ancianos-
profeta.

'® Contra los sacerdotes (Jr 20,1-6); contra los falsos profetas (Jr 28); contra los
sabios de Israel (Jr 8,8-9; 9,11); conira los de Temédn (Jr 49,7) y los de Babel (Jr
50,312)). Cf. E. Hernando, Profetas.

El método utilizado por J. Fichtner para Isafas lo aplic S. Terrien a Amds:
Am.m and Wisdom, al que siguié el magnifico estudio de H. W. Wolff Amos’ geistige
eimat. De éste dice R. B. Y. Scott que «lo que Fichtner demostré sobre Isafas lo

p}ll-obc’, Wolff de Amds» (The Study, 36); cf. H. H. Schmid, Wesen, 199; J. L. Cren-
shaw, The Influence.
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la profecfa; desde esta fecha se mantuvo firme en su postura casi solita-
ria . La opinién comun, defendida tenazmente por los especialistas, es

que la apocaliptica nace de la profecia, aunque sea diversa de ella 2. El
problema no estd resuelto y creemos que dificilmente se resolvera, puesto
que los mismos conceptos no estdn definidos univocamente %,

5. La Sabiduria y los Salmos

Junto a los Profetas son los Salmos el cuerpo literario del Antiguo Testa-
mento més relacionado con la Sabiduria. Desde que H. Gunkel escribé su
Introduccién a los Salmos '™, los autores han prestado mayor atencién a
lo sapiencial dentro del Salterio. Pero la impresién general es que reina
un verdadero caos entre los especialistas ', pues no todos siguen los mis-
mos criterios para la clasificacién de los Salmos ni hay acuerdo sobre el
origen de los mismos ™. Razonablemente, no se puede negar que existen
Salmos sapienciales 7, aunque se pueda discutir si verdaderamente for-
man un género literario. Los criterios para determinar el gérero son va-
rios y cada autor aduce los suyos %, segtin lo cual el nimero de Salmos
sapienciales aumenta o disminuye .

¥ Cf. Theologie I1 (1960) 314ss. En las sucesivas ediciones no ha cambiado de
su posicién inicial, a pesar de las fuertes criticas en contra; cf. de 71980, 316-338, y
Weisheit, 337-363. La critica més seria a la hipdtesis de Von Rad es la de P, von der
Osten-Sacken, Die Apokalyptik in ibren Verbiltnis zu Prophetie und Weisheit
(Munich 1969). Cf., sin embargo, G. Holscher, Geschichte der israelitischen und
jiidischen Religion (Giessen 1922) 187ss; P. Beauchamp, L’un, 219-228 (= Ley,
206-215).

"2 Cf. H. H. Rowley, The Relevance of Apocalyptic (Londres 1944); D. S. Rus-
sell, The Method and Message of Jewish Apocalyptic (Londres 1964); P. D. Hanson,
The Dawn of Apocalyptic (Filadelfia 1975) 8s; M. Delcor, Mito y tradicién en la
literatura apocaliptica (Madrid 1977) 18; E. W. Nicholson, Apocalyptic, en Tradition
and Interpretation (Oxford 1979) 188-213: magnifica presentacién del estado de la
cuestién, con la bibliografia mds importante.

¥ Cf, G. von Rad, Theologie 11 (1980) 316-317.

Y Einleitung in die Psalmen (1928) 381-397 (trad. cast., Valencia 1982).

" Cf. J. Luyten, Psalm 73, 59. El autor intenta ordenar, dentro de lo posible,
este caos y hace un breve resumen del problema acerca de los Salmos sapienciales:
criterios seguidos por los autores y enumeracién de esos Salmos.

% Cf. S. Mowinckel, Psalms, 205; J. Fichtner, Zum Problem, 13s.

¥ Cf. G. von Rad, Weisheit, 69-71.

% Sobre el tema, cf. R. E. Murphy, A Consideration; K. Kuntz, The Canonical;
L. G. Perdue, Wisdom. Estos son los tres mejotes trabajos a juicio de Luyten, 63;
cf. también A. Descamps, Pour un classement; J. L. Crenshaw, Wisdowm:.

¥ L. G. Perdue, Wisdom and Cult, nos da la siguiente enumeracién de Salmos
sapienciales segiin los autores: Gunkel en su Einleitung: Salmos 1.37.49.73.112.127.
128.133 (L. G, Perdue, Wisdom, 261); Mowinckel: Salmos 1.34.37.49.78.105.106.
111.112.127 (L. G. Perdue, 262); H. L. Jansen, Die spitjiidische Psalmendichtung
(Oslo 1937): Salmos 1.37.49.73.91.112.127.128.133 (L. G. Perdue, 262); Von Rad:
Salmos 1.34.37.49.73.111.112.119.127.128.139 (L. G. Perdue, 263); Murphy: Salmos
1.32.34.37.49.112.128 (L. G. Perdue, 263); Crenshaw: Salmos 1.19.33.39.49.104;
influencias en Salmos 94,8-11; 127 (L. G. Perdue, 263s); Kuntz: Salmos 1.32.34.37.
49.112.127.128.133 (L. G. Perdue, 264); Perdue: Salmos 1.19A.19B.32.34.37.49.73.
112.119.127 (p. 323).



IX. FORMAS Y GENEROS SAPIENCIALES
EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

Las formas o géneros literarios indican lo tipico de una literatura; nos-
otros buscamos los de la literatura sapiencial. Existen formas genéricas
comunes, como las narraciones o los himnos; otras, sin embargo, son pro-
pias y exclusivas de un cuerpo determinado de literatura. Trataremos en
primer lugar de determinar los géneros y las formas exclusivas de la lite-
ratura sapiencial; después hablaremos de géneros y formas comunes, pero
con las caracteristicas de los libros sapienciales.

1. El «masal»

El masal es la forma o género literario exclusivamente sapiencial. Esta
exclusividad no significa claridad. Todavia se discute entre los autores
sobre el origen y significado del propio vocablo ?®. Parece que originaria-
mente se aplicaba a los dichos populares, bien construidos y breves, que
fijaban observaciones y experiencias con valor universal (refranes, pro-
verbios). Con el tiempo se pasa del dicho popular a la sentencia y formu-
lacidn cultas en forma poética. Proverbio es la traduccién mds comun de
masal, y asi se llama el libro sapiencial por excelencia del Antiguo Tes-
tamento: Libro de los Proverbios. Sin embartgo, masal, como género lite-
rario, desborda el significado de Proverbio *.

2. Dichos populares-Dichos cultos

Al estudiar el proverbio, se dedica un apartado a los dichos populares o
refranes, en cuanto son distintos de los dichos refinados o cultos. Los
especialistas muestran ciertas preferencias por este género de estudio que
nos conduce a las raices méds profundas de lo sapiencial, a las formas mds
primitivas que se conservan en la literatura sapiencial, como si fueran
restos fdsiles de tiempos remotos en que la cultura se transmitia oral-
mente: dichos. Hay excelentes estudios monogréficos 2. Sobre el tema
no faltan las discusiones académicas, a veces un poco violentas **; pero

:

7 La literatura sobre Masal es muy abundante; cf. especialmente J. L. Crenshaw,
WU{iOm, 229-239; O. Eissfeldt, Der Maschal;, A. H. Godbey, The Hebrew Masal;
J. Pirot, Le masal; A. S. Herbert, The «Parable»; A. R. Johnson, Maschal; H. Dues-
berg-I. Fransen, Les Scribes, 123-129; W. McKane, Proverbs, 22-33; G. M. Landes,
]O”‘zlﬁ}f; D. Suter, Masal; T. Polk, Paradigms; Ph. J. Nel, The Structure, 7-9.

Cf. J. M. Thompson, The Form, 17, A. Barucq, Proverbes, en DBS VIII,
1396-1399. Remitimos a las introducciones al libro de los Proverbios porque consti-
tuyfmlm capitulo obligado el tratar sobre el significado multiple de nzasal.
diti * El dltimo que ha aparecido es ademés el méds completo: C. R. Fontaine, Tra-

ttional Sayings. J. M. Thompson, The Form, estudia el proverbio en Istacl y en su
em%}no con sus formas y tipos particulares.

Cf. H. J. Hermisson, Studien, y su acerada polémica con O. Eissfeldt.
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creo que se da cierta confluencia de pareceres, al admitir una clara dis-
tincién entre los dichos populares y los cultos ™.

3. Sentencias y consejos

Es l6gico que al tratar de los géneros propios de los libros sapienciales
a Proverbios le corresponda la parte del ledn, pues se le considera como
el paradigma de los libros sapienciales. Los dos géneros o formas sapien-
ciales mds caracteristicos del libro de los Proverbios son, sin duda alguna,
la sentencia y el consejo o aviso. McKane distribuye todo el libro de los
Proverbios en estas dos unicas formas *®. Quienes estudian Proverbios,
o reducen los géneros a esas dos formas indicadas o, al menos, las inclu-
yen entre las otras ?®. La principal caracteristica por la que se distingue
la sentencia del consejo es la forma verbal: indicativa en la primera, im-
perativa en el segundo 2.

4. Otros géneros o formas

J. L. Crenshaw hace notar con razén que son pocos los trabajos dedica-
dos al estudio de las formas sapienciales en comparacién con los estudios
sobre la literatura profética *®. De todas maneras, aqui y alli los autores
tratan de otros géneros en el cuerpo de los sapienciales, ademds de las
sentencias y de los consejos. Algunas de estas formas no son exclusiva-
mente sapienciales, pero pueden llevar una marca sapiencial. Presentamos
una lista, no exhaustiva, aunque suficientemente amplia, como para abar-
car toda la literatura sapiencial del Antiguo Testamento, dentro o fuera
de los libros sapienciales. Asi, pues, podemos hablar de dichos numéricos,
enigmas, didlogos/debates, discursos, listas, narraciones autobiograficas o
confesiones, narraciones did4cticas, poemas diddcticos, fabulas, alegorias,
oraciones (en formas diferentes: himnos, acciones de gracias, etc.), pre-
guntas .

¥ Cf. H. Gunkel, Die israelitische, 90; O. Eissfeldt, Der Maschal; id., Einleitung,
pérrafo 11; J. Hempel, Die Formen, 44s.49; J. J. A. van Dijk, La Sagesse, 5; G. von
Rad, Theologie 1, 426-427; id., Weisheit, 42; R. B. Y. Scott, The Way, 59.63-70;
id., Wise, 156-159; J. G. Williams, Those, 78s; J. M. Thompson, The Form, 20.59s;
C. R. Fontaine, Traditional, 2-27.

% Proverbs, 3.262s.

» Cf. W. Zimmerli, Zur Struktur, 184; W. Baumgartner, Die israelitische, 274-
276; J. Schmidt, Studien, 53s; H. Gese, Lebre, 5; H. J. Hermisson, Studien, 92.
137-171; G. von Rad, Weisheit, 48; Cl. Westermann, Weisheit, 76s; J. L. Crenshaw,
Wisdom, 230.

" Cf. G. von Rad, Weisheit, 48; W. McKane, Proverbs, 3.

8 Prolegomenon, 13. Alli se cita a si mismo en O. T. Form Criticism, 226-264,
esp. 229-262; G. von Rad, Weisheit, 53-59; W. Baumgartner, Die literarischen,
161-198.

* La enumeracién casi completa de estas formas con los ejemplos correspondien-
tes se puede ver en G. von Rad, Weisheit, 53-73, y en J. L. Crenshaw, Wisdom,
239-262. Cf. también H. Meinhold, Die Weisheit, 13-28; J. Schmidt, Studien, 55;
W. M. W. Rot, Numerical Sayings; R. B. Y. Scott, The Study, 29; J. L. Crenshaw,



5. Recursos de estilo

Los sabios de la Antigliedad se acercaban a la realidad multiforme y la
expresaban con la palabra hablada o escrita, pero no prosaicamente como
nosotros lo hacemos, sino de una forma artistica ?°. Al tratar ahora de
resumir lo que los investigadores han dicho sobre los recursos de estilo
atilizados por los sabios antiguos, podemos afirmar que los sabios hicie-
ron uso de todos los medios estilisticos a su alcance, muchos de los cuales
pertenecfan por derecho propio al dmbito de la poesfa. R. Bultmann hizo
una distincién entre «formas constitutivas» y «formas ornamentales» .
‘Algunos autores han aplicado esta extrafia nomenclatura al estudio de las
formas en la literatura sapiencial *?: las formas constitutivas correspon-
den a los géneros; las ornamentales, a los recursos de estilo.

Como hemos hecho al tratar de los géneros o formas, enumeramos
también ahora una serie de recursos estilisticos que no puede quedar
cerrada, pues la investigacién, por fortuna, contina, y mds en este campo,
en que la sensibilidad literaria rompe las normas fijas.

El paralelismo formal y de contenido en los versos es el recurso de
estilo mé4s empleado en sus tres formas: sinonimico, antitético y sintético.
La sonoridad, generalmente ritmica, se adapta muy bien a la lengua
semitica, y por ello abundan las paronomasias: asonancias, aliteraciones,
juegos de sonidos y de palabras. Asimismo, toda la gama de repeticiones:
anafora o repeticién al comienzo, la repeticién de finales; los poemas
actésticos o alfabéticos; las enumeraciones, el uso de los sinénimos y las
antitesis. Las descripciones ilustradas con ejemplos, comparaciones, ima-
genes, metdforas. No falta la hipérbole ni la paradoja. Nota distintiva
de los aforismos es la brevedad y concisién, pero reunidos en serie por el
tema o por otros motivos forman estrofas (dichoso el que...; hay
quien...; mejor es...). Como recurso de estilo puede considerarse tam-
bién la pregunta retérica o las cuestiones imposibles 2.

6. Awvance en el proceso de la investigacion

Si comparamos el compendio que acabamos de dar con los primeros es-
critos sobre las formas literarias en la Escritura, advertimos que se ha

Impossible, 19; E. Sellin-G. Fohrer, Einleitung in das AT (Heidelberg 1969) 339-
3442;1 Ph, J. Nel, The Structure, 9-17.

n': Cf. G. von Rad, Weisheit, 40s.

Geschichte der Synopt. Tradition (1931) 73s. Para Ph. J. Nel, The Structure,

17, Ssta clasificacién es inaceptable.
o Cf. J. Schmidt, Studien, 53.
. Cf. J. Hempel, Die Formen, 49; J. Schmidt, Studien, 53-62; W. Baumgartner,
Die israelit., 274-276; R. E. Murphy, A Counsideration, 159s; L. Alonso Schokel,
Estudios de poética bebrea; G. von Rad, Weisheit, 42; B. Gemser, Spriiche Salomos
5_1963) 8s; J. L. Crenshaw, Wisdom, 230s; L. G. Perdue, Wisdom, 263; J. G. Wil-
lams, T/Je Power, 35s; J. M. Thompson, The Form, esp. 59-68.86.89-91, subraya a
Propdsito del libro de la Sabidurfa el uso de recursos estilisticos tipicamente griegos:
sorites, sincrisis, definicién (p. 91).
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recorrido un largo camino en favor del mayor conocimiento de los textos
sagrados. En el conjunto, el avance es mds notorio en el cuerpo sapien-
cial. En el estudio de los géneros y de las formas literarias hemos pasado
de las menos diferenciadas en H. Gunkel a la enumeracién rica y brillante
de G. von Rad. Esto se ha debido a la fatigosa labor intermedia de un
W. Baumgartner, de un O. Eissfeldt, de un J. Schmidt y de tantos y
tantos otros menos nombrados que han aportado una piedra sillar al edi-
ficio todavia en construccién del estudio de los géneros literarios. De
todas formas, podemos congratularnos, porque dentro del dmbito de la
literatura sapiencial se ha llegado a cotas muy altas en temas particulares, .
como en el de los dichos populares con C. R. Fontaine y en el del pro-
verbio con J. M. Thompson !,

X. EVOLUCION DE LA SABIDURIA

Estamos llegando al final de nuestro recorrido. Hemos presentado ana-
liticamente los diferentes aspectos de la Sabiduria en Israel como los ven
los autores modernos. Nuestro punto de vista ha sido sistemético. Alguna
vez ha surgido la pregunta sobre el proceso histérico de la Sabiduria,
sobre la razén interna de este proceso histérico. Siempre hemos aplazado
explicita o implicitamente la respuesta a este capitulo.

La Sabidurfa como fenémeno constatable pertenece a la historia, tam-
bién la israelita, a la historia con sus coordenadas de espacio y de tiempo.
Como todo fenémeno histérico, también el de la Sabidurfa es muy com-
plejo, lo cual ha sido ya suficientemente confirmado por lo que hemos
visto en los autores, y ain nos lo confirmardn otra vez mds. ¢Cémo ex-
plican los autores el proceso histdrico sapiencial, si es que en realidad ha
tenido lugar tal proceso? Las opiniones son muy dispares a este respecto.

1. ¢Proceso evolutivo formal en la literatura sapiencial?

Antes de entrar en el tema de la evolucién del concepto mismo de Sabi-
durfa, es oportuno decir una palabra sobre la controversia acerca de la
presunta evolucién de la forma de expresién literaria.

J. Schmidt es el mdximo exponente de los defensores de la evolucién
literaria lineal, es decir, de aquellos que afirman que el elemento primi-
tivo formal es la sentencia sapiencial mds simple posible, la que consta
de un solo verso y el verso de un miembro tnico. Las raices son popula-
res. De aqui se ha pasado al verso plurimembre y a las sentencias de varios
versos 2°. Los sabios impulsaron en las escuelas el desarrollo formal de
la literatura sapiencial con fines did4cticos, coleccionando proverbios ya
existentes (por ejemplo, Prov 10ss; 1-9; Eclo) o credndolos ellos mismos

M Traditional Sayings y The Form, respectivamente.
25 Cf, J. Schmidt, Studien, passim, esp. 33.
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a partir de los mds simples y por medio de motivaciones, ampliaciones,
explicitaciones *°.

Decidido adversario de J. Schmidt es W. McKane, que, en abierta po-
lémica con él, demuestra, estudiando la instruccién egipcia, que no es vi-
lida la interpretacién lineal: de la forma simple a la mds compleja .
McKane no es el primero que defiende la antigiiedad del verso plurimem-
bre y aun de las estrofas y series doctrinales ?®. Tampoco es el dltimo.
G. von Rad nos advierte de la peligrosa tentacién que es considerar la
forma simple como la mds primitiva y original de una supuesta evolucién
hacia formas literarias mds complicadas *°.

No se puede, pues, afirmar asi en general que las formas simples son
signos de antigiiedad y las compuestas de tiempos mds recientes. Se sabe
que histéricamente se han dado simultdneamente en Egipto, por ejemplo.
La forma simple supone a veces una forma compuesta precedente, pero
puede suceder también lo contrario.

En conclusidn, la brevedad de una sentencia o de una serie no estd
ni a favor ni en contra de su antigiiedad. En cada caso se ha de resolver el
problema de la datacién juntamente con otros criterios. Esta conclusién
es de suma importancia para Prov 1-9.

2. Sabiduria internacional-Sabiduria israelitica

En la historia de Israel existe un hecho patente: la Sabiduria de la tltima
etapa del Antiguo Testamento y como la ha concebido el judaismo desde
su nacimiento lleva el sello inconfundible de Israel, ha sido yahveizada ™.
La pregunta es obvia: ¢ha sido siempre asi?, y si no, ¢cémo ha podido
suceder tal cambio? Los autores responden, si bien no todos de la misma
manera.

La Sabiduria primitiva no era israelita, sino internacional o supra-
nacional, al menos en sus rasgos principales, porque su objeto era la vida
humana, lo humano en cuanto humano, el hombre, aunque los sabios no
tuvieran atn conciencia refleja de ello #'. Pero hubo un momento en que

¥ 7. Schmidt, op. cit., 65. Schmidt se apoya en especialistas anteriores a él, como

. Baumgartner, Die israelitische, 270-277; W. Zimmerli, Zur Struktur, 185s. Des-
pués de él, cf. J. J. A. van Dijk, La Sagesse, 9, para el que el proverbio sumerio
siguié el mismo proceso antes que el proverbio del Antiguo Testamento; Cl. Wester-
mann, Weisheit, 76s; J. L. Crenshaw, Wisdom, 232; id., Prolegomenon, 14.

27 Cf. Proverbs, 2s.262s.

_* Antes que él, Chr. Kayatz, en Studien, estudié a fondo la literatura sapiencial
egipcia y no encontrd rastros de una supuesta evolucién lineal, sino todo lo contrario:
Las series largas son mds antiguas o, por lo menos, tan antiguas como las sentencias

reves,
* Weisheit, 43; cf. también R. E. Murphy, Wisdom Theses (1976) 194.
™ Cf. ]. Fichtner, Zum Problem, 10-15; R. L. Wilken (ed.), Aspects of Wisdom
in Judaism and Early Christianity (Londres 1975).
' Cf. H. Gunkel, Einleitung in die Psalmen, 382s; J. Hempel, Die Formen, 44s;
J. Fichtner, Die daltor., 125; id., Zum Problem, 13; B. Celada, Sabiduria;
H. H. Schmid, Wesen, 113s; J. Wood, Wisdom, 5. No es que los sabios fueran ya
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la Sabiduria israelita empezé a singularizarse y a distinguirse de la inter-
nacional: el Dios de la antigua Sabiduria es Yahvé, Dios del pueblo de
Israel; la Sabiduria se considera un don especifico de Yahvé a su pueblo
por medio del cual comienza a reflexionar sobre su propia historia 2,

¢Cémo ha podido realizarse este proceso? ¢Se trata de la misma Sa-
biduria transformada o de otra nueva que surge con las nuevas situacio-
nes histdricas? El préximo pérrafo intenta responder a estas importantes
cuestiones.

3. Sabiduria profana-Sabiduria religiosa

En el apartado V' dejamos constancia de lo que los autores pensaban so-
bre la existencia en Israel del binomio Sabiduria profana-Sabiduria reli-
giosa. Pero esta realidad paraddjica exige una explicacién que los autores
han dado de hecho y que nosotros intentaremos reflejar aqui con breve-
dad, aun conociendo de antemano el riesgo a que nos exponemos.

Nosotros hablamos, y los autores también, de evolucién si-evolucién
no en la Sabidurfa de Israel. Pero ¢qué se entiende por evolucién? Con-
forme a lo que hemos dicho, entendemos por evolucién el cambio gradual
en un cierto sentido de un sujeto u objeto que permanece en el tiempo.
Se requiere, por tanto, un elemento permanente, pero que cambie con el
paso del tiempo en una direccidn.

Segin esto, presentamos estas posibilidades a propdsito del fenémeno
sapiencial en Israel:

a) No se ha dado evolucién alguna en la Sabiduria de Israel. Y esto
por dos motivos: o porque la Sabiduria israelita que se llama religiosa, la
mds reciente, no es continuacién de la primitiva, sino algo totalmente
nuevo 2, o porque es la misma Sabiduria antigua, Gnica existente en la
realidad ?* o que ha simultaneado con la profana desde el principio .

b) Se bha dado evolucién en la Sabiduria de Israel, como confiesa
la mayoria de los especialistas, sin que por esto admitan el mismo grado
de evolucién. Hay quienes afirman simplemente el hecho de la evolucién
o afiaden una breve explicacién, como que pasa de lo implicito a lo expli-

filésofos en sentido técnico, aunque se adelantaron a los fildsofos al poner al hombre
como centro de sus preocupaciones; por eso hacemos notar que los sabios no tenian
una conciencia refleja del objeto de sus reflexiones.

2 Cf. J. Fichtner, Die altor., 125s; id., Zum Problem, 14s: el proceso empieza
antes del destierro a Babilonia; W. Baumgartner, Die israelitische, 281-285; G. von
Rad, Theologie 1, 454-467; R. N. Whybray, Wisdon:, 21; H. D. Preuss, Erwdigungen,
412-417; G, Fohrer, Sophia, 69s; J. R. Busto, El descubrimiento, 640s; J. L. Cren-
shaw, O. T. Wisdom, 190-211.

. Asi, por ejemplo, G. E. Wright, God who acts, 115; los autores a los que se
refiere H. Gese en Lehre, 2; W. McKane, Prophets, 65ss; id., Proverbs, 16s.263;
Cl. Westermann, Weisheit, 81.

2 Con las debidas precauciones, creemos que piensan asi los siguientes investiga-
dores: G. Ziener, Die altor., 263; J. W. Whedbee, Isaiah, 16.121s; H. Brunner, Die
Weisheitslit., 94; E. Gerstenberger, Wesen, 147; B. Lang, Frau, 15.

% (Cf. algunos nombres en nota 98.
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cito, etc. ** Mencién especial merece J. Fichtner, que da una respuesta
al problema del cambio tan radical de la Sabidurfa profana antigua a
la Sabiduria reciente, profundamente religiosa y yahvista, apelando a la
fuerza interna de esa fe que vive el pueblo antes, en y después del des-
tierro %'

Los apartados que siguen aducen nueva luz a la explicacién del pro-
ceso de transformacién de la Sabiduria en Israel, es decir, de su evolucién
verdadera.

4. Proceso de canonizacién de la Sabiduria

Llegamos a un punto que para unos es una consecuencia légica y para
otros un verdadero misterio histérico . Se trata del hecho consumado
en la historia de Israel de la admisién formal y oficial de la Sabiduria por
parte del pueblo como medio de expresién de la voluntad del Sefior vy,
consiguientemente, como vehiculo de revelacién junto a la ley y la profe-
cfa. De la lucha entre sabios y profetas de los tiempos de Isaias y de Je-
remias ? hasta el tiempo de Jests Ben Sira (siglo 11 a. C.) no sélo han
pasado varios siglos, sino que la mentalidad en Israel ha cambiado total-
mente. En realidad, tenemos muy pocos elementos de juicio para explicar
el cambio %, El método sapiencial, sobre todo la reflexién sapiencial, no
es patrimonio exclusivo de sabios, también es utilizado por historiadores,
por la escuela sacerdotal, por cronistas, etc. ?' El cambio va madurando
poco a poco. Los métodos, sin embargo, se distinguen, no se confunden.
El sabio no se presenta como mensajero de Dios; su palabra es su palabra,
fundada en la experiencia y en la fuerza de la fe ?2. El talante sapiencial
gana terreno, y cuando desaparecen los profetas, el relevo lo toman los
sabios, pero como sabios %*.

De la vida intensa de fe de aquellos sabios nos ha quedado el testimo-
nio magnifico de los Salmos sapienciales %*.

7 Cf. J. F. Priest, Where, 278s; Ch. Kayatz, Studien, 6; H. H. Schmid, Wesen,
144s; G. Ziener, Die altor., 259.264; J. Wood, Wisdom, 5s.91; G. von Rad, Theo-
logie 1, 454s, que habla de un «superconcepto de la Sabiduriax; id., Weisheit, 141;
G. Bryce, A Legacy, 207.

1 Cf. su antiguo articulo: Die altor., 125-128, y otro mds reciente, que trata di-
rectamente del tema: Zum Problem, 14s; cf. también H. Gese, Lebre, 78.

™ Segtin la actitud que se haya adoptado ante el binomio Sabiduria antigua reli-

glosa o no religiosa en absoluto. Para los primeros, la canonizacién de la Sabiduria
es el final de un proceso de maduracién histérica, segin los planes de Dios; para los
segundos, no puede considerarse mds que una ruptura en la concepcidn teoldgica,
que habrd que explicar ulteriormente.

= Cf. VIIIL.3.

* Cf. R. N. Whybray, Wisdownz, 21.

® Ya se ha probado el influjo de la Sabidurfa en los cuerpos no sapienciales del
Antiguo Testamento (apartado VIII); cf. J. Fichtner, Zum Problem, 15; para la es-
cuela deuteronomistica, cf. P, P. Zerafa, The Wisdom, 288.306.326.

® Cf, R. B. Y. Scott, The Way, 135. Sin embargo, cf. Elifaz en Job 4.

162;3 Cf. O. S. Rankin, Israel’s Wisdom 1X; P. Beauchamp, L’'un, 171 (= Ley,

®* Cf. J. Fichtner, Zum Problem, 13s.



76 LA INVESTIGACION SOBRE LA LITERATURA SAPIENCIAL

Por fin, la prueba irrefutable de que la Sabiduria es aceptada en Israel
con todos los honores es la admisién del cuerpo sapiencial existente entre
los libros candénicos *°. Sobre la forma y manera de cémo entraron estos
libros a formar parte del canon no sabemos nada. Una reconstruccién
muy verosimil, basada en el uso litdrgico y escolar, en el templo y en la
sinagoga, de tales libros la propone N. Lohfink . Este mismo proceso
continué en el judaismo de la didspora, especialmente en Egipto, hasta
completar el canon del Antiguo Testamento %,

5. ¢Personificacién o hipdstasis de la Sabiduria?

Al hablar de la evolucién de la Sabiduria hemos tratado del fenémeno
literario de la personificacién, sobre todo cuando vemos que, admitida la
Sabiduria en el cuerpo de libros candnicos, ella se presenta ante el pueblo
creyente actuando como un ser superior, con propuestas y exigencias que
sélo las puede hacer Dios u otro en su nombre (cf. Prov 8). La interpre-
tacidén de este hecho preocupa no poco a los tratadistas, que llegan a pre-
guntarse: ¢quién o qué es la Sabidurfa personificada? *®

Los investigadores hablan a veces indiscriminadamente de personifi-
cacién o de hipdstasis de la Sabiduria, confundiendo los términos, por lo
que hacen un mal servicio a la interpretacién de los textos. Hipdstasis,
en terminologia teoldgica, quiere decir petsona; personificacién no llega
a tanto: es una figura literaria conocida y empleada universalmente.
H. Ringgren ha escrito un libro sobre la hipdstasis, pero la aplicacién que
hace al Antiguo Testamento ha sido muy criticada **.

Hablan de la Sabiduria en el Antiguo Testamento como una hipdsta-
sis, al menos en algunos pasajes muy importantes, adem4s de H. Ringgren,
R. N. Whybray, H. H. Schmid y A. Gonzilez . La casi totalidad de los
autores modernos rechaza la tesis de la hipdstasis de la Sabidurfa y ad-
mite la Sabidurfa personificada ?*!. G. von Rad no admite ni hipdstasis

5 Cf. R. B. Y. Scott, The Way, 135; J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 24s. El
corpus de que se habla lo constituyen Proverbios, Job y Ecl o Qohélet.

2 N. Lohfink trata del tema a propésito de Ecl, pero hace extensiva su argumen-
tacién a todos los libros del Canon.

#1 Asi formd parte del Canon alejandrino Ben Sira y Sabiduria de Salomén, que
aceptd la comunidad cristiana, no sin oposicién durante varios siglos, y que ha perdu-
rado hasta hoy dia en el judaismo y en las Iglesias que se derivaron de la Reforma
protestante. Cf., sin embargo, nota 8; también R. L, Wilken (ed.), Aspects of
Wisdom in Judaism and Early Christianity (Londres 1975).

2% Asi pregunta D. Cox en Proverbs, 74; también R. B. Y. Scott, The Study, 42,

hace una serie de preguntas del mismo estilo a propédsito de Sabiduria en Prov 8 y
Eclo 24.

® Word and Wisdom, 89-171; cf. la critica de R. Marcus, On Biblical.

* Whybray, Wisdom, 21; Schmid, Wesen, 149s; Gonzilez, Naturaleza, 75: «casi
hipdstasis divina»; cf. también el, ya antiguo, de P. Heinisch, Die personliche
Weisheit, 60.

# Como regla general, al decir «personificacién» entienden «personificacién lite-
raria o poética»; cf. R. Marcus, On Biblical, 167; R. N. Whybray, Wisdom en la
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ni personificacién de la Sabiduria; la razén que aduce de su incomprensi-
bilidad no es convincente 2. C. Larcher, consciente de la dificultad del
problema y de la impropiedad del lenguaje habitual, intenta nuevos derro-
teros y acufia una sentencia nueva: «personificacién doctrinal o revela-
dora» 2.

Como conclusién, se puede decir que el recurso a la personificacién
de la Sabidurfa es la mejor salida que el judaismo encontré para defender
su ortodoxia **, La fe monoteista en Yahvé se adapté al maximo a las
concepciones paganas, pero sin renunciar a su monoteismo 2. Mientras
no se encuentre una nomenclatura mejor, parece que no se podrd renun-
ciar a hablar de «personificacién literaria», ya que la propuesta de
C. Larcher de «personificacién doctrinal o reveladora» deja las cosas
como estaban.

En cuanto al origen de la Sabiduria personificada, unos la ponen en
Fenicia, otros en Egipto, otros simplemente en la tradicién veterotesta-
mentaria, sin excluir otras influencias extranjeras **

6. Sabiduria-Ley-Sabiduria creadora

La Sabiduria, en el peniltimo estadio de su evolucién, es una criatura
de Dios, pero eterna; ella estd presente, como testigo, desde el comienzo
de la creacién (Prov 8,22ss; Eclo 1,9; 24,3-9; Sab 9,9). Pero ¢es sélo esto
la Sabiduria? Ella representa la presencia de Dios en el mundo %7,

Los autores descubren con asombro que la Sabiduria no cesa en su
proceso de transformacién, iniciado antes del exilio babilénico. Hemos
visto cdmo los hagiégrafos prestaban su voz a la Sabidurfa como a una
persona. Pero advertimos ahora que la voz de la Sabiduria se identifica
con la voz de Dios 2%, En la tradicién de Israel la voz de Dios resuena en
la voz de los profetas. Desaparecidos los profetas, quedan sus escritos
junto a los normativos de la ley. En este momento, la Sabiduria se iden-

segunda parte, 80-104; J. Wood, Wisdom, 106-109; R. E. Murphy, Assumptions,

415-418; 1d., Hebrew, 28; R. B. Y. Scott, The Study, 42; B. Lang, Frau, 170; D. Cox,
Proverbs, 71s.

* Weisheit, 192s.

™ Etudes sur le Livre de la Sagesse (Paris 1969) 409s; cf. P. E. Bonnard, De la
Sagesse, 135.

* Cf. J. Wood, Wisdom, 106, que se apoya en W. L. Knox: JThSt 38 (1937)
235; P. Beauchamp, L’un, 116s (= Ley, 112).

* Cf. R. Marcus, On Biblical, 170; H. H. Schmid, Wesen, 154s; J. Wood,
E‘Visdom, 97s; B. L. Mack, Wisdom, 59; R. B. Y. Scott, The Study, 42; B. Lang,

ray, 170.

¥ Cf. R. E. Murphy, Assumptions, 415-418; J. A. Emerton, Wisdom, 231-233;
W.F. Albright defiende el origen fenicio (para Prov 1-9), lo mismo R. N. Whybray
para la Sefiora Locura (IStar-Astarté). H. Donner aboga por el origen egipcio (Maat),
como G, von Rad; Ch, Kayatz habla solamente del influjo egipcio (Isis-Maat);
U. Wilckens, del mito de la Sophia gnéstica.

¥ Cf. J. Wood, Wisdom, 109; C. Larcher, Etudes, 408.

* Cf. G. von Rad, Spriichebuch, en RGG VI, 288.
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tifica con la ley ¥, que desde ahora va a ser el objeto preferente de la
consideracién de los nuevos sabios en Israel y en el judaismo*°. Un
sabio ya la unié pricticamente cuando dijo: «Respeta a Dios y guarda sus
mandamientos, porque eso es ser hombre» (Ecl 12,13).

Pero la Sabidurfa no es sélo voz de Dios y, por tanto, ley; es también
el poder de Dios, su omnipotencia, con lo cual el desarrollo ha llegado al
término: la Sabidurfa es divina. Los israelitas estdn acostumbrados a pro-
clamar que Dios es el creador de todas las cosas, que asienta o crea el
mundo con sabidurfa *!. En el Gltimo libro sapiencial del canon, el libro
de la Sabiduria, decididamente la Sabidurfa es creadora. El libro de los
Proverbios habla de la Sabiduria como de las primicias de la creacién (8,
22ss). Ella estd presente cuando Dios crea el mundo. Pero hasta Sab 7,22
no encontramos una afirmacién de la Sabiduria que la llame «artifice de
todo», del cosmos (cf. también Sab 8,6) ®2. Con esto se ha llegado al dl-
timo e irremontable punto de la evolucién de la Sabiduria en Israel: la
Sabiduria es un atributo divino, como lo es la omnipotencia. Dios podrd
dar a quien quiera su Sabidurfa, como se da a si mismo. El Nuevo Testa-
mento tiene mucho que decirnos a este respecto. De hecho, «la sabiduria
de Dios» se identifica con Jesucristo (1 Cor 1,24). Pero éste es un tema
teolégico que rebasa nuestro cometido.

XI. TEOLOGIA DE LA SABIDURIA

El presente tema es tratado por los autores bajo el epigrafe ya cldsico:
¢Qué lugar ocupa la literatura sapiencial en la teologfa del Antiguo Tes-

¥ Bar 4,1; Eclo 24,23. Los especialistas describen el largo proceso que culmina
en estos textos; cf. W. Baumgartner, Die israelit., 283s; G. von Rad, Theologie 1,
458-460; M. Weinfeld, The Origin, 245; J. Malfroy, Sagesse; R. N. Whybray,
Wisdom, 28s; J. L. McKenzie, A Theology, 212; P. E. Bonnard, De la Sagesse, 126;
G. Bryce, A Legacy, 207s; M. Gilbert, L’eloge de la Sagesse: RThL 5 (1974) 345-348;
J. R. Busto, El descubrimiento, 647s; D. Cox, Proverbs, 54; P. Beauchamp, L’un,
167 (= Ley, 158).

0 Cf. Eclo 39,1-3; K. Hruby, La Torah identifiée a la Sagesse et lactivité du
sage dans la tradition rabbinique: BiVieChr 76 (1967) 65-78.

B Cf. P. P. Zerafa, The Wisdom, 319s.325s. Sobre Prov 8,30 disputan atin los
autores sobre el sentido que se ha de dar a >## y si califica a la sabiduria o a Yahvé.
Un resumen de las opiniones lo da M. Gilbert en Le discours de la Sagesse en
Proverbes 8 (Sagesse de I’AT, 213s). D, Cox, Proverbs, 155s, hace a la Sabiduria
colaboradora de Dios en la creacién, co-creadora.

» Cf. H. Ringgren, Word and Wisdom, 118s; C. Larcher, Etudes, 388-390.403;
P. E. Bonnard, De [a Sagesse, 119. En nuestro comentario a Sab 7,22 deciamos: «El
purismo del monoteismo del autor no le permite admitir pluralidad de dioses, ni aun
de segundo orden, porque Dios no hay méds que Yahvé (cf. Dt 6,4; Is 45,5). La sa-
bidurfa no es, por tanto, otro dios junto a Yahvé. Sin embargo, es la artifice de todo
(cf. 8,6), como llamard a Dios en 13,1, No podemos decir que el autor reconozca a
la sabidurfa una personalidad independiente de Dios; pero ve en ella mds que un
simple atributo de Dios, sin llegar a personificarlo. El misterio de la sabidurfa no se
podré aclarar hasta que llegue la revelacién del Nuevo Testamento» (J. Vilchez, Sabi-

duria, en La Sagrada Escritura, AT, TV [BAC, Madrid 1969] 674s).
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tamento? = La pregunta resulta embarazosa para algunos, un verdadero
problema **. La razén, segin ellos, es clara: la doctrina de los libros sa-
pienciales es «un cuerpo extrafio en el Antiguo Testamento» **, por lo
que si se ha integrado en €l ha sido después de sufrir una transformacién
radical *°.

Para la mayor parte de los autores la pregunta es importante. Se trata
de justificar un hecho consumado: la inclusién en la lista de libros inspi-
rados de unos escritos que no reflejan la fe propia de Israel, la fe yahvis-
ta. «La fe en Yahvé del Antiguo Testamento es una fe de eleccidn, una fe
en primer lugar salvifica...» ®’, como consta en los libros sagrados que
contienen la ley y la profecia, las instituciones histdricas, la historia del
pueblo; por el contrario, la fe que manifiestan los sapienciales primeros

es una fe en Dios, pero sin las caracteristicas particulares del pueblo is-
raelita =%,

1. La teologia de la Sabiduria es teologia de la creacion

La solucién dada por W. Zimmerli, que a su vez recogia voces dispersas,
se ha convertido en la mds aceptada, aunque se le hayan hecho correccio-
nes o no se esté de acuerdo en algunos presupuestos. Su proposicién es la
siguiente: «La Sabiduria del Antiguo Testamento se mantiene decidida-
mente dentro del horizonte de la creacién. La teologia de la Sabiduria es
teologia de Creacién» *. Es ajena, ciertamente, a la teologfa histérica de
la eleccién, de la alianza, etc., pero es afin a la fe en Dios, creador del
cielo y de la tierra y del hombre, creado para ser duefio de todas las cria-
turas, como nos dice Gn 12®. Esta solucién tranquiliza un poco los 4ni-
mos, ya que encuentra un lugar digno en el conjunto del Antiguo Testa-
mento para los escritos sapienciales. De todas formas, no satisface
plenamente, pues da la impresién de estar forzada, de ir a contrapelo.
El lugar es periférico, secundario %!,

* Cf. W. Zimmerli, Ort; pero, antes que Zimmerli, otros trataron ya del tema,
como J. Fichtner, Zum Problem; G. E. Wright, God who acts.
© P Asi lo confiesa G. E. Wright, God who acts, 115, nota 1.102-105; véase
J. L. Crenshaw, Prolegomenon, 1.

* Cf. H. Gese, Lebre, 2.

*¢ Es la afirmacién de H. D. Preuss, Erwigungen, 417.

® G. von Rad, Das theologische Problem des altt. Schopfungsglaubens: BZAW
66 (1936) 138. Esta afirmacién, admitida sin probarla, la confronta con la fe en Dios
creador y surge el problema.

™ Cf. J. Fichtner, Die altor., 125; id., Zum Problem, 9; W. Zimmerli, Ort, 301s;

.ZIS;Iarrington, The Wisdom, 311, etc.

Ort, 302,

* W. Zimmerli, op. cit., 305-308; cf. G. von Rad, Theologie 1, 466-473; id.,
Weisheit, 189-228; Cl. Westermann, Weisheit, 82s; J. L. Crenshaw, O. T. Wisdom;
R.E. Murphy, Wisdom Theses (1978) 36s; H. J. Hermisson, Observations, 43.54;
D. gox, Proverbs, 125.35.

. G. von Rad trata del tema al final del vol. I de su Teologia como de un apén-
dice; cf, opiniones en este sentido: H. D. Preuss, Erwigungen, 417; J. L. Crenshaw,
Prolegomenon, 1.27; R. E. Murphy, Wisdon Theses (1978) 36s.
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Por esta razén algunos autores alzan la voz y critican la sentencia
comuinmente admitida desde sus cimientos. La fe en la creacién, presente
desde antiguo en Israel, empieza a ser operativa tardiamente, después de
la accién de los profetas *?. Si la Sabiduria como teologia es teologfa de
creacién, quiere decir que su valor secundario es patente; no ha podido
influir en el pensamiento teolégico de Israel. J. F. Priest niega estos pre-
supuestos, funddndose ademds en Sellin y Toombs *?. Los autores que
relegan de esta manera el pensamiento sapiencial a un segundo o ultimo
plano empobrecen el patrimonio teoldgico e ideoldgico de Israel gratuita-
mente y caen en un circulo vicioso. Gratuitamente, porque la fe en la
creacién estd testificada en los escritos antiguos no sapienciales y sapien-
ciales de Israel **. El circulo vicioso lo ha notado agudamente Priest, pero
también otros autores: se define primero que la fe auténtica de Israel se
fundamenta sélo en los hechos salvificos de Dios con su pueblo; después
se declara extrafio a la fe de Israel, por definicién, todo aquello que no
sean hechos salvificos de Dios al pueblo. H. H. Schmid se ha distinguido
por defender un concepto mds amplio de Sabiduria y de teologia bibli-
ca? y ha reivindicado para la teologfa de la creacién un puesto mds cen-
tral en la teologfa veterotestamentaria. A la teologia de la creacién la con-
sidera «el horizonte total de la teologfa biblica» *¢. Una de las razones en
que se funda, quizd la principal, es el concepto del orden del y en el
mundo que tenfan los israelitas.

2. El orden en el mundo

Dios ha creado el mundo con un orden fundamental. Labor del hombre
sabio es investigarlo, respetarlo en la naturaleza o cosmos y en la vida
social e individual, de tal manera que su actitud ante este orden, as{ que-
rido y establecido por Dios, determinard su rectitud o justicia ante Dios
y ante los hombres 7.

La idea de que el orden es principio que rige el mundo no es origina-
ria de Israel. Se identifica en Egipto con la Maat, principio divino, cuyo
influjo en el medio sapiencial es bien conocido y directamente relacionado
con la creacién del mundo **. En Israel, la Maat es sustituida por la pre-

22 Cf. G. von Rad, Theologie 1, 464-466.

23 T, F. Priest, Where, 278s; E. Sellin, Introduction to the O. T. (1923) 207;
L. E. Toombs, O. T. Theology, 195s; cf. también R. E. Murphy, Wisdom: Theses
(1976) 195, que se manifiesta un poco ecléctico.

* Cf. J. F. Priest, op. cit., 280.

5 Cf. Altorientalische, en sus tres primeros capitulos, ademds de lo que hemos
dicho, especialmente en VIIL.3.

6 H . H. Schmid, Altorientalische, 9; cf. R. E. Murphy, Wisdom Theses (1978)
36s; J. Wood, Wisdom X1; J. R. Busto, El descubrimiento, 645.

7 Cf. R. B. Y. Scott, The Way, 115; H. H. Schmid, Alfor., 11s.31-63; A. Gon-
zdlez, La naturaleza, 74s; J. W. Whedbee, Isaiab, 16; J. L. Crenshaw, Prolegomenon,
24s; J. R. Busto, EIl descubrimiento, 647.

*% Cf. lo dicho sobre Sabidurfa y Maat en el apartado VII.1.
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sencia y accién directa de Dios, que es el Sefior de la creacién?®, o sim-
plemente por la Sabidurfa, que todo lo invade y penetra **. EI hombre
puede descubrir con su actividad sapiencial esta presencia activa de Dios.
en el mundo *, aun reconociendo el misterio que oculta esta presencia
y las fronteras o limites de la sabiduria humana *”,

Asi llegamos al ntcleo del tema sapiencial y a la aportacién m4s im-
portante de las especulaciones modernas sobre la teologfa de la Sabidurfa
en el contexto amplio del Antiguo Testamento.

3. La teologia de la Sabiduria vy la revelacién de Dios

Segtin el Antiguo Testamento, Dios se manifiesta a los hombres, se reve-
la, de muy diversas maneras. En la tormenta del Sinai (Ex 19,16ss) o en
la paz del hogar (Jr 1,13ss). En 1 Re 19,11-13 Elfas descubre a Dios en
«una brisa tenue». Esta escena puede ser el paradigma de la teologia
sapiencial.

Los autores sagrados conviven en medio del pueblo, no pertenecen a
un estamento determinado de la sociedad. Sacerdotes, profetas, sabios
habitan codo con codo, oyen y estudian la ley, las tradiciones, la historia
desde la misma fe y cooperan, aun sin saberlo, en una misma obra .
Ellos no conocen la dicotomia moderna de fe-razén, natural-sobrenatural,
sino que el mundo y la historia, su mundo y su historia, los reconocen
obra de Dios y lugar donde deben encontrarlo, o mejor, donde él se hace
el encontradizo en la experiencia profunda del hombre ™. La revelacién o
manifestacién de Dios se realiza en un encuentro entre Dios y el hombre,
encuentro personal dialogante, donde el protagonista es Dios, pero donde
no puede faltar el hombre. Dios se revela al hombre en una experiencia
profundamente religiosa.

Para subrayar el aspecto trascendente de Dios, se habla de relacidn
vertical entre el hombre y Dios. Pero a esto se ha unido una incorrecta
interpretacién del sobrenatural, haciendo hincapié en lo espacial de la
metdfora: Dios arriba y el hombre abajo. Conscientes los autores de que
la trascendencia divina no depende de una concepcién cosmoldgica del
mundo, hablan de un conocimiento horizontal o de la manifestacién de
Dios descubierta por el hombre en su experiencia de hombre #*°. La ver-
ticalidad aleja a Dios de los hombres, la horizontalidad lo aproxima; por
€s0 una y otra falsean la imagen de Dios si no se corrigen.

* Cf. E. Wiirthwein, Die Weisheit, 131.

™ Cf. Eclo 1,9; Sab 1,7; J. Wood, Wisdom, 109; G. von Rad, Weisheit, 190-195.

Z; Cf. R. B. Y. Scott, Priesthood, 15, y los comentarios a Sab 13,1-9.

. Cf. G. Bryce, A Legacy, 207; G. Ziener, Die altor., 263.

* Cf. S. Terrien, Amos, 115; J. Fichtner, Zum Problem, 13s; R. E. Murphy, As-

Sumptions, 414s.

™ Cf. R. E. Murphy, Wisdom Theses (1976) 196; id., Wisdon Theses (1978)
40;2]. J. Collins, Proverbial, 1.14; E. Gerstenberger, Wesen, 147.

¥ Cf. H. Cazelles, Bible, 49; R. B. Y. Scott, The Way, 116; B. Gemser, The
Spiritual, 9s; J. Wood, Wisdom X1; G. Ziener, Die altor., 263.
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Para hablar de Dios son necesarios los simbolos, las imdgenes; pero,
al mismo tiempo, las correcciones de esos simbolos y de esas imdgenes.
«Dios es méds grande que el hombre» (Job 33,12) es otra manera de ma-
nifestar su trascendencia; pero ha querido estar entre los hombres y por
su Sabidurfa «entra en las almas buenas de cada generacién y hace amigos
de Dios y profetas» (Sab 7,27).

La teologia de la Sabiduria nos habla del misterio inefable de Dios
(cf. Job 38), pero también nos indica el sendero escondido que desemboca
en él (cf. Eclo 1; Sab 13,1-9). Dios se nos puede manifestar en la historia
y en la naturaleza, de las que es soberano ¢, y de hecho asi se ha mani-

festado, como atestiguan las Sagradas Escrituras, incluidos los libros sa-
g g >
pienciales 7.

Oidas las opiniones de los maestros, creemos que se impone la nece-
sidad de una revisién del estatuto de la literatura sapiencial en el conjun-
to de la teologia del Antiguo Testamento en favor de una mayor integra-
cién. No se pretende con esto rebajar el sentido histérico de la revelacién
de Dios en el Antiguo Testamento, sino enriquecer esta misma concepcidn
histdrica de la revelacién con la visién sapiencial contenida en la revela-
«ién histdrica.

76 Cf. J. W. Whedbee, Isaiah, 79.
#7 Nuestro tema abarca solamente los libros sapienciales del Antiguo Testamento;
por eso nos quedamos aqui y no penetramos en el Nuevo Testamento.
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INTRODUCCION

El libro de los Proverbios es el més representativo de los sapienciales bi-
blicos !. En él se encuentran los testimonios mds antiguos y més refinados.
del estilo literario sapiencial 2, que se asemejan bastante a ejemplares de
otras literaturas, por ejemplo, la de Egipto *. Por todo esto contiene, sin
duda, las esencias de la sabiduria israelita con sus dos rostros: el de la
sabiduria popular, aunque ya estilizada por los sabios, y el de la sabiduria
.de escuela *. No podemos olvidar que el libro de los Proverbios, en cuan-
to libro o gran coleccién de proverbios, es un libro destinado primordial-
mente a la ensefianza: ver los cinco infinitivos finales de los primeros
versos, «para adquirir sensatez y educacidn, para entender...» (1,2-6)°.

I. TITULO DEL LIBRO

El libro comienza con las palabras misle S¢16mab, y para los judios éste
era su titulo ®. En la versién de los LXX se denomina maporpion (Zalw-
pidvTog); en la Vulgata latina, Liber Proverbiorum o Proverbia, de aqui
en castellano Proverbios o Libro de los Proverbios, y asi en todas las
lenguas modernas. San Jerénimo, en su Prélogo a los libros saloménicos,
llama al libro Masloth’. Los Padres lo denominan también coopla, afia-

' Al cuerpo sapiencial de los libros canénicos pertenecen ademés Job, Eclesiastés
o Qohélet, Eclesiastico o Ben Sira y Sabiduria. Los judios y los protestantes no con-
sideran candnicos los dos tltimos. Sobre otras partes sapienciales de la Escritura
fuera del cuerpo sapiencial, cf, lo que hemos dicho en pp. 64ss. Existe una buena re-
“presentacién de libros no candnicos verdaderamente sapienciales y que fueron muy
estimados en la Antigiiedad, y atn lo son entre los judios. Cf. H. Duesberg-
P. Auvray, 7.
 * También hallamos en Prov testimonios no tan ejemplares de literatura sapien-
cial, pues el criterio de los compiladores no fue siempre la calidad. Cf. W. O. E. Qester-
ley, XII.
* Tendremos ocasién de comprobarlo cuando hablemos de la relacién entre Prov
22,17ss y la Ensefianza de Amenemope.
: Cf. la discusién existente atin entre los autores sobre el tema en pp. 46ss.

Este es un punto bien subrayado por los autores antiguos y modernos;
cf. Fr. Delitzsch, 4; S. H. Blank, 939s; H. DuesbergI. Fransen, 179. La tradicién
patristica, la medieval y la generalidad de los comentarios se adhieren a esta corrien-
te; cf. R. Cornely (1887) 134.140; S. Pié y Ninot, 51.

¢ La Iglesia catdlica ha heredado esta costumbre de los judios, y asi nombra sus
ocumentos oficiales por la primera o primeras palabras (Dei Verbum, Gaudium et
spes, Humani generis, etc.).

«Masloth, quas Hebraei Parabolas, Vulgata editio Proverbia vocat». A. Barucq
nos aclara en parte este uso de san Jerénimo con una conjetura: «Sans qu’on puisse

expliquer, on reléve chez Eustbe, en cela peut-étre tributaire d’Origéne, le terme
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diéndole unas veces el epiteto mavapetde (virtuosisima); otras, detor (di-
vina) o bien moudaywywxn (educadora) ®. Durante siglos, en la liturgia
latina se le ha dado a Proverbios el titulo de liber Sapientiae, lo mismo
.que a Job, Ecl, Eclo y Sab. En el Talmud aparece como Mi$lé o como
séper hokmah (libro de la Sabiduria) °.

La fuente o lugar original de todos estos titulos es el texto hebreo en
su comienzo: «Mislé de Salomdn, hijo de David, rey de Israel» . Tiene
sentido preguntarse qué es un masal, pues el contenido del libro, segiin
su encabezamiento, lo constituyen m“Salim (plural absoluto de mzasal).

II. QUE ES UN «MASAL»

A esta pregunta han intentado responder muchos sabios y todavia no se
han puesto de acuerdo . Por mi parte, voy a proponer mi opinién sin
exclusivismos.

La palabra masal se aplicaba al principio a los dichos populares bre-
ves, incisivos, cdusticos. Asi, por ejemplo: «jHasta Satil estd con los pro-
fetas!», que en 1 Sm 19,24 es un dicho popular que corre de boca en
boca, y en 1 Sm 10,12 se le llama mzasal. Equivale a Jr 23,28: «¢Qué
tiene que ver la paja con el grano?», aunque aqui no aparezca ni como
dicho popular ni expresamente como 7zasal 2. El mismo caso se repite en
Jr 31,29: «En aquellos dias ya no se dird: “Los padres comieron agraces,
los hijos tuvieron dentera”», y en Ez 18,2: «¢Por qué andais repitiendo
este refran (masal)...?».

También se contarfa como masal Gn 10,9. «De donde el dicho: “in-

trépido cazador, segtin el Sefior, como Nemrod”». El contenido de un
masal ha llegado a ser modelo o paradigma.

Miiloth, forme grécisée d’un pluriel feminin inconnu de I’hébreu biblique qui ne
connait que la forme meshalim comme pluriel de mashal. JérOme a certainement ce
mot en vue lorsqu’il parle des Masloth quas Hebraei Parabolas, Vulgata autem Pro-
verbia vocant (...)». Y para que no nos confundamos, afade: «La *‘ Vulgate” 2 la-
quelle se reféere Jérome ne peut étre que la version grecque communément utilisée
de son temps, et le mot qu’il rend par Proverbia est le grec Paroimiai qui signifie
proprement les comparaisons, puis les paraboles» (DBS VIII, col. 1396).

* Cf., especialmente, R. Cornely, 133-134.

® Cf. H. Renard, 27; G. Laurentini, 379. Para un estudio mas completo del titulo
.de Proverbios, cf., adem4s de lo ya citado, W. Frankenberg, 1-2; C. H. Toy, V-VI;
A. Vaccari, 47-48; H. Hopfl-S. Bovo, 380; A. Barucq (1964) 15; H. Duesberg-
I. Fransen, 177-180; G. Pérez Rodriguez, 676; J. J. Serrano, 433.

' Th, Vargha, en su articulo de «Antonianum» 11 (1936) 219-222, cree que las
diferencias entre LXX y TM se explican suponiendo un titulo original hebreo, que
traducido al latin seria Proverbium Proverbiorum quod est Salomonis, parecido al
titulo del Cantar.

" Cf. supra, p. 69, y la bibliografia alli citada. Directamente relacionado con
Prov, cf. H. Duesberg-P. Auvray, 8-10; G. Pérez Rodriguez, 676; W. McKane,
262-263; G. Bernini, 7-8; D. Cox, 84-85.87; T. Polk, Paradigms, Parables and Ma-
lim: On Reading the Masal in Scripture: CBQ 45 (1983) 564-583.

" Cf. O. Eissfeldt, 104.
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Resumiendo: se presentan como 7zafal dichos populares: «Como dice
el viejo refrdn (masal): “La maldad sale de los malos...”» (1 Sm 24,
14); expresién parecida en Ez 16,44: «Todos los autores de refranes
(verbo) te hardn uno, diciendo: “de tal madre, tal hija”», como en nues-
tro «de tal palo, tal astilla». Con el paso del tiempo, al dicho popular
sucede la sentencia mds estilizada segiin las normas del paralelismo. En
este nuevo ambiente, el de los sabios, el 7za$al amplia su campo; ya no
son solamente dichos y breves sentencias, sino aforismos, enigmas, poemi-
tas numéricos, etc., de cardcter profano y religioso 2. Segiin W. McKane,
el masal ha adquirido una significacién tan generalizada que con él se
puede designar «cualquier tipo de literatura sapiencial» ™.

En Proverbios reina el #a5al con toda su variedad: en 10-29 la forma
dominante es la sentencia de sabiduria, en los restantes capitulos son los
consejos. En unas y en otros el paralelismo es o sinonimico, si el verso
segundo repite la idea del primero con términos semejantes, por ejemplo:
«El testigo falso no quedard impune, el que dice mentiras no se libra»
(19,6), o antitético, si el segundo verso a la idea anterior opone otra en
términos contrarios: «Hay quien presume de rico y no tiene nada, quien
pasa por pobre y tiene una fortuna» (13,7), o sintético, si el segundo
verso desarrolla o completa el primero: «Respetar al Sefior es manantial
vivo, que aparta de los lazos de la muerte» (14,27).

Al paralelismo puede acompafiarlo o sustituirlo la comparacién (cf. 26,
1-2.7ss) u otras formas mds complicadas, como es la del poema numérico
(cf. 6,16-19) o alfabético acréstico (Prov 31,10-31).

III. DIVISION DEL LIBRO DE LOS PROVERBIOS

Del inicio del libro pasamos al libro mismo de los Proverbios. Pero antes

de ver lo que contiene, nos vamos a detener en su parte exterior o mera-
mente formal.

1. Encabezamientos, titulos y subtitulos

Al que toma en sus manos el libro de los Proverbios y comienza a leerlo,
o simplemente a hojeatlo, le sorprende un hecho poco comin. El libro
comienza con un titulo, al menos aparentemente **: «Proverbios de Salo-
mdén, hijo de David, rey de Israel». Pero en 10,1 de nuevo encontramos:
«Proverbios de Salomén». Esto ya si es extrafio. ¢Es que los anteriores
i
. " H. Lusseau llega a decir que los #3alim son «ensefianzas de inspiracién mds
bien religiosa y moral, fundadas en observaciones comunes, las mas de las veces ex-

presadas por medio de imé4genes evocadas o sugeridas, que reclaman un esfuerzo de

Tetlexién para ser comprendidas» (A. Robert-A. Feuillet, Introduccién a la Biblia 1
[1970] 574),

: Prov_erbs, 262-263.
Se discute sobre si Prov 1,1 es verdadero titulo o no; cf. H. HopfL-S. Bovo, 384.
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proverbios no son también de Salomdn, como acabamos de leer en 1,17
Nuestra sorpresa aumenta cuando en 22,17 se nos avisa que comienzan
«sentencias de los sabios» y en 24,23 que «siguen sentencias de los sa-
bios». Evidentemente estamos ante una serie de colecciones de sentencias
o de méximas sapienciales que atin no ha terminado *. En 25,1, el editor
nos ofrece «otros proverbios de Salomdn que recogieron los escribientes
de Ezequias, rey de Judd». Y para que se vea que no todo es sabiduria de
casa o israelita 7, atin podremos leer a partir de 30,1: «Palabras de Agur,
hijo de Yaqué, el masaita», y como broche final, las «Palabras de Lemuel,
rey de Masd, que le ensefié su madre», en 31,1ss.

Un repaso superficial al libro de los Proverbios, el mero hecho de
haberlo visto por encima, nos sugiere tantas preguntas, tantos problemas,
que no sabe uno por dénde continuar. El que conoce un poco la historia
de la interpretacién de Proverbios sabe que durante siglos los autores
han intentado responder a las preguntas que suscitan no sélo el texto
mismo, sino lo més superficial de él, como son los titulos y subtitulos que
encabezan las series de sentencias que componen el libro en su totalidad.
¢Cudntas son estas colecciones y cémo han surgido?

2. Colecciones o partes del libro de los Proverbios

Por lo que acabamos de ver, no es dificil proponer #na divisién de Pro-
verbios; basta dejarnos guiar por las cabeceras de las series que hemos
citado y que pertenecen al libro mismo. Pero ¢es ésta la znica divisién
que se puede proponer y la m4s adecuada? Los autores reconocen que no
existe en el libro una trama interna que sirva de soporte a un desarrollo
uniforme ¥, Se trata de una antologia de sentencias sobre materias muy
heterogéneas o, si se prefiere, de una coleccién de colecciones dispares,
cada una de las cuales tiene detrds de sf una larga historia independiente.
¢Cémo determinar mds en concreto estas colecciones? El asunto es muy
dificil. Los autores tienen conciencia de ello, y por eso cada uno propone
la divisién que le parece mejor, acompafiada siempre de los argumentos
que la avalan, pero a sabiendas de que hay otras posibilidades. Las princi-
pales propuestas que se han hecho se pueden resumir brevemente.

Hay quien opina que Proverbios consta de cinco colecciones o partes:
I: 1-9; II: 10,1-22,16; III: 22,17-24,34; IV: 25-29; V: 30-31 V. Fun-

1 Cf. R. Cornely (1887) 141; P. W. Skehan; R. H. Pfeiffer, 645; A. Bentzen,
171; A. Marzal, 15; O. Eissfeldt, 639ss, etc.

7 Cf. H. Duesberg-P. Auvray, 16; A. Marzal, 59; E. Sellin-G. Fohrer, 351.

¥ Fs sentir undnime de los autores; cf, R. Cornely (1887) 135; A. Barucq, 17;
E. Sellin-G. Fohrer, 348; J. M. Thompson, 84-85; O. Eissfeldt, 640; G. Laurentini,
381.

® Asi, C. H. Toy, VI, aunque la parte III en realidad la divide en dos: 22,17
24,22 4242334 y 1la V la pone como «discursos de cardcter variado». También
R. B. Y. Scott (pp. 14-15) habla de cinco partes, pero en la III indica subdivisiones
y en la V cuatro apéndices. G. Pérez Rodriguez (678s) propone una variante muy
importante al desgajar del comienzo un prélogo: 1,1-7, y de la V parte un epilogo:
31,10-31.
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damentalmente respetan la divisién del editor, como se ve en las explica-
ciones que dan.

Otros autores se cifien rigurosamente a los titulos del libro y ponen
siete colecciones: I: 1-9; I1: 10,1-22,16; II1: 22,17-24,22; IV: 24,23-34;
V: 25-29; VI: 30,y VII: 31 ®. Admiten la heterogeneidad de las mismas
colecciones y prefieren dejarlas como nos han sido transmitidas. Varian-
tes de ésta en parte se pueden considerar las siguientes divisiones, cuyos
patrocinadores intentan individualizar ain mds las colecciones.

Los que propugnan ocho colecciones: I: 1-9; II: 10,1-22,16; III:
22,17-24,22; 1V: 24,23-34; V: 25-29; VI: 30; VII: 31,1-9; VIII: 31,
10-31 7.

La mayoria de los autores, sin embargo, propone nueve colecciones o
partes: 1: 1-9; II: 10,1-22,16; I11: 22,17-24,22; IV: 24,23-34; V: 25-29;
VI: 30,1-14; VII: 30,15-33; VIII: 31,1-9, y IX: 31,10-31 . Esta es la
proposicién que a mi particularmente mds me satisface.

La importancia que tiene la enumeracién de las colecciones de que
consta el libro, segtin el parecer de los autores, se advertird al proponer
las diferentes hipdtesis sobre la formacién del libro y las caracteristicas
de cada una de ellas, que tratamos inmediatamente.

3. Caracteristicas de las colecciones o partes de Proverbios

Este apartado no es una consecuencia del anterior, sino mds bien lo con-
trario. En €l se aducen las razones que los autores han tenido para dis-
tinguir las colecciones entre si. Para nosotros, al menos, es una confirma-
cién de la pluralidad de las mismas. Puesto que no vamos a dedicar nin-
gin capitulo a la doctrina de los Proverbios, por la simple razén de que
no creemos que exista en ellos un cuerpo doctrinal propio, este apartado

*® Cf. L. Alonso, 23s; O. Kaiser, 296; O. Eissfeldt, 637s, que admite que 31,
10-31 es una composicién independiente; lo mismo dice pricticamente de 30,15-33,
con lo que el libro constarfa de nueve colecciones o partes. También existe una va-
riante notable en este apartado de siete colecciones: algunos hacen de las dos colec-
ciones de los sabios una sola, pero dividen el dltimo capitulo en 31,1-9 + 31,10-31;
asi, Cornely (1887) 136-139, que separa el prélogo (1,1-8; en 1914, 342: 1,1-7);

Ringgren, 8; J. M. Thompson, 84s.

* Fr. Delitzsch, 6s, que considera 1,1-6 titulo del libro; H. Renard, 29s, advierte
que en LXX 30,1-14 estd separado de 30,15ss; R. H. Pfeiffer, 649; E. Sellin-
G. Fohrer, 347; R. N, Whybray, 12. Variante a su vez de esta sentencia es la que
a_d,mite ocho partes o colecciones, pero no exactamente las mismas: hace una colec-
ci6n de las sentencias de los sabios, pero divide en dos el cap. 30, vv. 1-14 y vv. 15-33;
cf. H. Lusseau (1957) 629s, (1981) 619; J, J. Serrano, 435s.

2 A. Vaccari, 51s, para el que 1,1-7 es titulo del libro; A. M. Dubarle, 25;
H. Duesberg-P. Auvray, 8; E. Jones, 21s; U. Skladny, 5; B. Gemser, 4; H. Hopfl-
S. Bovo, 381 (variante: 30,1-10 y 30,11-33); A. Barucq (1964) 17s, (1972) 1401-
1404; R. Murphy, 1309; A. Rolla, 521-524; A. Weiser, 9; S. Pié y Ninot, 46s;
G. Bernini, 9s (como Vaccari); G. Laurentini, 381s, W. O. E. Oecsterley habia pro-
buesto dividir atin 22,17-24,22 en dos colecciones, a saber: 22,17-23,14 (la dependien-
te de Amenemope) y 23,15-24,22.
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puede suplirlo. Subrayaremos algunas ensefianzas que resaltan entre las
demds en las colecciones de sentencias y consejos .

Prov 1,1-7: Como se explicard en el comentario, da titulo y propone
el programa y lema de todo el libro.

Coleccién primera: Prov 1,8-9,18

El tema o argumento principal es la invitacién que el padre hace al
hijo (hijos) para adquirir la sabidurfa, es decir, la sensatez y prudencia en
la vida y para huir de los peligros que le acechan: las malas compaiifas,
especialmente la de «la mujer extranjera». Predominan los consejos (de
un padre a su hijo); son notables los discursos de la sabidurfa personifi-
cada, que habla de su propio origen divino y se recomienda a s{ misma
(1,22-33 y 8,4-36); timidamente alza su voz Dofia Locura (9,16-18). Hay
también algunas sentencias sueltas?*. La forma literaria es tnica en la
literatura sapiencial israelita hasta este momento. Destacan las estrofas
de unos diez versos cada una. W. O. E. QOesterley las llama «formas de
ensayo en miniatura» *. Realmente, no aparecerdn en las otras partes de
Prov y no se volverdn a ver hasta Ben Sira. El espiritu que se respira es
profundamente religioso y yahvista. Todos estos elementos son decisivos
para la datacién tardia de la coleccién.

Coleccion segunda: Prov 10,1-22,16. Proverbios de Salomdn

Es la primera coleccién saloménica. De ella dice L. Alonso Schokel:
«Es una antologfa de proverbios breves, reunidos sin criterio coherente:
los hay repetidos, con variantes, hay pequefios grupos temdticos. Los hay
ingeniosos y certeros, pero una buena parte nos resultan convencionales
y mondtonosy .

Desde el primer verso se advierte que hemos pasado a otro mundo
literario. De los «breves ensayos» de la primera coleccién pasamos al
verso corto de dos hemistiquios. El estilo es simple, sencillo, aunque refi-
nado, pues tenemos delante una obra de maestros. Casi todo son senten-
cias; los consejos son raros. La materia es heterogénea, se extiende a la
vida entera en sus mds variadas circunstancias y facetas. En lo exterior
predomina lo pragmitico y profano sobre lo religioso, la ética sobre la
moral. Los autores han contado los versos: 376 [375]; son sentencias
distribuidas en dos subdivisiones con peculiaridades que las distinguen.
La primera: cc. 10-15, consta de disticos con paralelismo antitético; en la
segunda: cc. 16,1-22,16, predominan los disticos sinonimicos sobre los
sintéticos. En esta segunda subcoleccién llaman la atencién algunas con-
centraciones de versos temdticos: 16,1-9, sobre el Sefior, de cufio yahvis-

® Para nuestro propdsito, cf. A. Vaccari, 51, en el que se inspiran los autores, a
veces sin citarlo.

* A. Barucq (1964) 17, cita como sentencias que no encajan en el conjunto 3,
27-30; 6,1-19 y 9,7-12.

» P, XIII; cf. J. M. Thompson, 84.

* Proverbios y Eclesigstico, 23.
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ta; 16,10-15, sentencias sobre el rey *’. Estos versos ocupan el centro del
libro actual. ¢Pretendido?

Hay indicios para pensar que las mismas subcolecciones presuponen
series de versos reunidos antes de que fueran integrados en las colecciones
actuales. Estos indicios son los duplicados existentes; cf. 10,1 con 15,20;
10,2b con 11,4b; 10,6b con 10,11b; 10,8b con 11,10b; 10,13b con
19,29b %.

Los aramafsmos presentes en las colecciones no son interpretados de
la misma manera por los autores #. De todos modos, esta primera colec-
cién salomdnica es uno de los pilares del libro de los Proverbios; sobre
su antigiiedad relativa hay convergencia de pareceres.

Coleccidn tercera: Prov 22,17-24,22. Maiximas de maestros

Esta es la primera coleccién de los sabios (cf. 24,23). Son consejos
al inexperto en la vida, para que sepa comportarse debidamente.

Con relacién a la coleccién segunda (10,1-22,16), el estilo cambia no-
tablemente: a los disticos siguen estrofas de cuatro versos; predomina el
uso de la segunda persona, como es propio de los consejos. Lo que no
cambia es la nota de variedad y heterogeneidad en el contenido. Quizd
se pueda notar una serie sobre la temperancia en 23,29-35.

Esta coleccién puede subdividirse en dos subcolecciones: la primera,
22,17-23,11, y la segunda, 23,12-24,22. La razén principal de esta sub-
divisién estd en el parentesco que existe entre 22,17-23,11 con la Ense-
ianza de Amenemope (ca. 1000-600 a. C.). La sentencia dominante entre

los autores es que Prov es posterior a Amenemope y que depende litera-
riamente de ella, aunque no servilmente ¥.

Parte cuarta: Prov 24,23-34. Siguen méximas de maestros

Segunda breve coleccién de los sabios. Las caracteristicas son las mis-
mas que las de la coleccién anterior. Sélo se distingue por el titulo. Por
eso algunos autores de las dos colecciones hacen una sola *'.

Coleccién quinta: Prov 25-29. Otros proverbios de Salomdn...

Esta coleccién se suele llamar la segunda coleccién salomdnica, aun-
que, como leemos en 25,1, los proverbios que contiene han sido recopi-
18(_108 por los sabios al servicio del rey Ezequias. El parentesco con la
Primera coleccién saloménica (10,1-22,16) es evidente. Vuelven los dis-
ticos antitéticos, reunidos sin un criterio interno. Se distinguen muy bien
los cc. 2527 de los cc. 28-29. Leer Prov 25-27 es una delicia. En estos
capitulos se encuentran los proverbios més puros en forma y contenido.

: Cf. A. Barucq (1964) 17.

. Cf. H. Lusseau, 620; B. Gemser, 55-57; E. Sellin-G. Fohrer, 348s.

o Cf. O. Eissfeldt, 641; E. Sellin-G. Fohrer, 349.

obre lo relativo a Ensefianza de Amenemope y Proverbios, cf. supra, p. 42.
tellano existe una versién del original egipcio con un estudio comparativo entre
cla y Proverbios: A, Marzal, La ensesianza de Amenemope. Introduccion, traduccién
y C(glrnentario (Madrid 1965).

f., por ejemplo, H, Lusseau (1981) 619, y arriba, pp. 4-5, notas 19-21.

En cas
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Rebosa la sabiduria popular en una forma perfecta. Son bellisimos los
proverbios que utilizan fenémenos atmosféricos o elementos de la natu-
raleza como términos de comparacién. Predominan los disticos con para-
lelismo sintético. En la historia del libro de los Proverbios son famosos
los dos versos 26,4-5, pues su aparente contradiccién suscité entre los
rabinos una controversia .

Los cc. 28-29 se distinguen por su espiritu religioso. En ellos son
frecuentes las alusiones al Sefior, se recomienda la observancia de la ley %
y se contraponen malvados a justos. Predominan los disticos con parale-
lismo antitético.

Prov 25-29, como coleccidn, es otro pilar junto con Prov 10,1ss, qui-
z4 el principal en todo el libro.

Coleccidn sexta: Prov 30,1-14.

Palabras de Agur, bhijo de Yaqué, el masaita

Prov 30-31 se compone de varios apéndices que el TM ha reducido a
dos, con sus titulos correspondientes (cf. 30,1 y 31,1). Por la versién de
los LXX sabemos que son cuatro *. Las palabras de Agur (30,1-14) for-
man un bloque heterogéneo en el estilo y en los materiales y tienen sabor
extranjero ¥, 30,1-6 nos recuerdan al también extranjero Job*. Los
vv. 7-9 son una oracién; 30,11-14 es una serie de proverbios con el mis-
mo comienzo: «Hay quien...». En esta coleccién aparece la estrofa te-
trastica con paralelismo sinénimo.

Coleccidn séptima: Prov 30,15-33

Coleccién de sentencias numéricas y sin titulo. En Prov no son muy
frecuentes las sentencias numéricas ¥, relacionadas con los enigmas. Esta
caracteristica la distingue de las demds colecciones. El paralelismo es mds
bien sintético. El ambiente original parece ser el desierto por la serie de
animales que aparecen en tan pocos versos.

Coleccién octava: Prov 31,1-9. Palabras de Lemuel, rey de Masd

Cuatro estrofas de cuatro versos que contienen los consejos de una
madre a su hijo, el rey. Ejemplo tipico de una pequefia coleccién, intro-
ducida como apéndice. En ella rige el paralelismo sinonimico.

2 Cf. mds adelante la conclusién sobre la canonicidad de Prov.

» Cf. 28/4.7.9; 29,18.

3 Cf. G. Sauer, 92, LXX sigue en las colecciones un orden diferente del TM:
30,1-14 sigue a 24,22 y 30,15-33 a la coleccién 24,23-24. El cap. 31 aparece dividido
en dos bloques: 31,1-9, que va después de 30,15-33, y en ultimo lugar el poema 31,
10-31. El orden de las colecciones es el siguiente: I, IT, III, VI, IV, VII, VIII, V,
IX; cf. W. O. E. Oestetley, XIX; A. M. Dubarle, 25; H. Duesberg-P. Auvray, 8;
B. Gemser, 4.

» W. McKane, 644, relaciona a Agur con Lemuel, los dos de Mas4, localidad
probablemente del norte de Arabia; cf. Gn 25,14.

* G. Pérez Rodriguez dice que «el agnosticismo de Agur recuerda al Eclesiastés»,
681.

7 Cf. Prov 6,16-19; G. Sauer, 91.114.
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Parte novena: Prov 31,10-31

Prov 31,10-31 no es propiamente una coleccién de proverbios, sino
una composicién poética, de la que se ha dicho que es un «soberbio poe-
ma, con mucho el mejor poema alfabético acréstico del Antiguo Testa-
mento» %, «inspirado en la sabiduria familiar y rural» ¥; tema antiguo
de reciente redaccién ®. Pretendidamente cierra el libro, como broche de
oro "', como colofén que hace inclusién con la sabiduria de la primera
parte y en claro contraste con Dofia Locura de 9,13ss *.

IV. CcOMPOSICION, DATACION Y AUTORES
DE LOS PROVERBIOS

El libro de los Proverbios concentra la actividad de la sabiduria en Israel
durante varios siglos, como el libro de Isafas la profecia, el Pentateuco
la ley y la historia y el Salterio la poesia religiosa *. Hemos visto la com-
plejidad de Proverbios, la variedad de sus colecciones. Detrds de algunas
de ellas se puede suponer una larga y fatigosa historia de creadores de
proverbios, de transmisores y de colectores de los ya creados: la actividad
de tantos sabios anénimos, de discipulos y de maestros. Los autores han
intentado describir cémo se ha llegado a formar el libro de los Proverbios.
Nosotros nos aprovechamos de su esfuerzo, proponiendo en pocas lineas
un probable proceso de composicién. En lineas generales, no es dificil
trazar este proceso, porque se da una gran convergencia de pareceres con
muy pocas variantes. Advertimos que hablamos siempre de colecciones,
no de versos ni de materiales en concreto.

Se admite cominmente que las dos colecciones salomdnicas (10,1-
22,16 y 25-29) son los polos de atraccién de las demds colecciones *.
Sobre cudl de las dos sea la primera no existe acuerdo; unos prefieren

* R. H. Pfeiffer, 649; cf. J. M. Thompson, 85.
® A. Barucq (1964) 18.
“ Frase repetida por no pocos autores; cf. A. Barucq (1964) 18; S. Pié y Ninot,
47; G. Laurentini, 381.
# A. Weiser, 266, cree que sirve de contrapunto a la mujer peligrosa de que se
habla en 31,3. Lo mismo afirma E. Sellin-G. Fohrer, 352, pero elevdndola a simbolo
e 142;1 mujer, como Gn 2,18.
* Cf. A. Rolla, 531; A. Barucq (1964) 18, niega expresamente esta inclusién por
raZc?‘? del diverso contenido religioso en la primera parte, no religioso en la novena.
N Cf. B. Gemser, 4.
. Parece que son dos los puntos de partida de los autores: por un lado, Fr. De-
litzsch, ¢s, y por otro, A, Vaccari, 515.56s. A ellos siguen con fidelidad P, W. Skehan,
115; H. Duesberg-P. Auvray, 8.16; H. Hopfl-S. Bovo, 382-384; A. Barucq, 17s;
A. Weiser, 265s; G. Pérez Rodriguez, 681; A. Rolla, 531; O. Kaiser, 296; J. J. Serra-
20» 438; S. Pi¢ y Ninot, 85s; G. Bernini, 10; G. Laurentini, 381; H. Lusseau (1981)
d20; D. Cox, 89s; E. Sellin-G. Fohrer hablan de tres colecciones verdaderas, es decir,
¢ las dos salomdnicas y de 1-9. Esta manera de hablar no se opone a lo que vamos

clendo, pues Prov 1-9 es posterior segin ellos mismos. De la misma manera se
xpresa B. Gemser, 4s.
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una® y otros otra®, o simplemente afirman la misma antigiiedad para
ambas ¥. Quiz4 no sea del todo conveniente proponer la cuestién de esta
manera, porque muy probablemente las colecciones se fueron formando
poco a poco e independientemente hasta que el creador del libro, como
tal, las recogié en un volumen ®. Desde el tiempo saloménico los sabios
actuaban en Israel ®. Esta actividad fue mds fecunda hacia mediados y
finales del siglo viir a. C. ¥, enriquecida, sin duda, por la reunién en Jud4
de los fugitivos de Samaria . A esta labor, continuada después ininte-
rrumpidamente, se debe la recopilacién de tradiciones orales, entre ellas
la de tantas y tantas sentencias de sabiduria que forman el substrato de
las grandes colecciones salomdnicas y también de las otras colecciones
menores que se fueron formando poco a poco: de 22,17-24,22 y 24,
23-34; todas ellas contienen «sentencias de sabios» *. En cuanto a 30,1-
31,9 no hay posibilidad de datarlos. Es muy probable que el editor final
recogiera todo este material disperso y existente antes de €l *.

Nos quedan el inicio y el final del libro, es decir, Prov 1-9 y 31,10-31.
Con la excepcién de algunas voces solitarias *, el coro general de autores
opina que son las partes mds recientes de Proverbios *° y que las compuso

* Prov 25-29 es la coleccién més antigua; cf. A. Bentzen, 173 (ca. 700 a.C.);
O. Eissfeldt, 643, lo mismo; D. Cox, 89 (siglo viir).

“ E. Jones, 23, coloca la coleccién Prov 10,1ss en el siglo virr, mientras que
Prov 25-29 lo retrasa al viI a. C.

‘7 Es lo més comin, por ejemplo, W. O. E. Oesterley, 265 (siglo viir a.C.);
B. Gemser, 4 (siglo y medio después de Salomén); A. Barucq, 17s, como Gemser;
A. Weiser, 265: las dos antiguas; lo mismo J. J. Serrano, 438; S. Pié y Ninot, 46,
como Gemser.

* B. Gemser, 4, opina que a la coleccién salomdnica primera se le unieron 22,17-
23,14 y 23,15-24,22 antes de que formaran un bloque con 25-29.

* El primer libro de los Reyes ensalza la sabiduria de Salomén de forma hiper-
bdlica; cf. 1 Re 5,9-14; 10,1.9.23-24. Pero no parece que se pueda negar que en su
tiempo empezd la actividad de los sabios, por influjo quizd de los sabios de Egipto;
cf. supra, pp. 50s. Se da como cierta la actividad de los sabios en tiempos del rey
Ezequias (Prov 25,1), pero hay que confesar que una actividad semejante no se po-
dia improvisar, sino que requeria una larga tradicidn.

** La lucha abierta de Isafas con los sabios de su tiempo (cf. Is 5,21 y supra,
pp. 66ss) y el testimonio de Prov 25,1, que recoge una veridica tradicién, asi lo con-
firma.

8 Cf. A. Bentzen, 173. A esta época también estd ligado el nacimiento del movi-
miento deuteronomista.

2 E. Jones, 23, pone Prov 22,17-24,34 en el siglo vir a.C.; la misma coleccién
pertenece también al siglo vir, segin W. O. E. Oesterley, XXVI; de mitad o finales
del siglo vr a. C,, segtin S. Pié y Ninot, 46; R. H. Pfeiffer, sin embargo, asigna 22,17-
23,14 al siglo v a.C. y 23,15.24,22 al 1v (p. 659). 22,17-23,12 es preexilico segin
O. Eissfeldt, 641s, y los que admiten el influjo de la Ensesianza de Amenemope.

* E. Jones, 23, opina que es de tiempos anteriores al destierro.

* W. F. Albright coloca Prov 8 y 9 en el tiempo preexilico con influjos fenicios
y ugariticos; cf. Some Canaanite-Phoenician Sources of Hebrew Wisdom: VTSup 3
(1955) 1-15. Para Chr. Kayatz, Prov 1-9 es preexilico; cf. Studien zu Proverbien
I IX. WMANT 22 (Neukirchen 1966).

* S. Pié y Ninot, 46, remonta Prov 1-9 al siglo v a. C.; A. Vaccari, 56s, asigna las
dos partes a los siglos v-1v a. C.; asi también D. Cox, 89; segiin A. Robert (1935)
504, Prov 1.9 no es de finales del siglo 1v; del siglo 1v hasta antes de Ben Sira
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el editor mismo del libro, al menos Prov 1-9. El poema final o es creacién
propia o adaptacién personal. Asi, pues, la fecha de composicién de la
introduccién (1-9) y del epilogo (31,10-31) coincide con la del volumen
en cuanto tal y como ahora lo conocemos y tiene como referencia, mds
acd de la cual no se puede pasar, el libro de Ben Sira o Eclesidstico
(ca. 190 a. C.). Segtin parecer general, Sir 47,17 tiene presente el libro
de los Proverbios (cf. 1,6) *. La versién griega de los LXX, ademi4s de
otras diferencias con el TM ¥, ordena las colecciones de manera diversa,
pero muy significativa. La primera (Prov 1-9) y la novena (Prov 31,
10-31) son las mismas en LXX y TM; las mds recientes abren y cierran
el volumen de Proverbios con una visién unitaria y vertebrada de todo el
conjunto. Las dos colecciones saloménicas, es decir, la segunda (Prov
10,1-22,16) y la quinta (Prov 25-29), ocupan en LXX la segunda capa,
que envuelve a todas las demds colecciones menores en este orden: tet-
cera (22,17-24,22), sexta (30,1-14), cuarta (24,23-34), séptima (30,15-33)
y octava (31,1-9). De esta manera, lo nuevo envuelve a lo mds antiguo,
y en el centro, lo intermedio. ¢Cudl era el orden original del volumen?
No lo sabemos, ni quiz4 lleguemos a saberlo nunca. Lo importante es la
obra que resta.

¢Qué sabemos de los demds autores de las colecciones, grandes o
pequenas?

El libro se atribuye a Salomén ya en el primer verso: «Proverbios de
Salomén». También la gran coleccién segunda comienza: «Proverbios de
Salomén» (10,1). Pero después de lo que hemos dicho parece superfluo
plantearse siquiera la pregunta de si Salomén fue realmente el autor del
libro en su totalidad o, al menos, de las colecciones que llevan su nom-
bre *, Delante de nosotros tenemos un caso de atribucién o pseudonimia:
como a Moisés se le atribuyen los escritos legales y a David los Salmos,
a Salomdn los escritos sapienciales . Es muy dificil determinar las capas

(ca. 190 a.C.) tanto Prov 1-9 como 31,10-31: W. O. E. Oesterley, XIII.XXVI;
R. H. Pfeiffer, 659; H. Hopfl-S. Bovo, 383s; A. Barucq (1964) 17; H. Ringgren, 8s;
L. Alonso, 23s; E. Sellin-G. Fohrer, 348; J. J. Serrano, 438; O. Eissfeldt, 641;
G. Laurentini, 381.

* Cf. S. H. Blank, 940s; H. Hopfl-S. Bovo, 383s; A. Bentzen, 173.

 De la versién griega de los Proverbios da A. Vaccari este juicio severo, pero
acertado: «Eius utilitas triplici vitio, quo laborat, coarctatur: 1.° Interpres parum
Callgit linguam hebraicam, sensum saepe non intellexit et divinatus est potius, quam
vertit. V. gr. in enumeratione 6,16 pro sex... septem ($ef... feba®) vertit ‘‘laetatur,
conteritur” (sas... $abar). 2.° Est admodum liber in vertendo et elegantiam graecam
cum ijactura sensus prosequitur; cf. v. gr. 1,14.18.22.32. 3.° Adamat paraphrasim et
amplificationem, et non raro de suo addit plura vel pauciora, nunc stichum integrum,
nunc plures continenter versus; v. gr. post 4,27 tetrastichom; post 9,12 septem
stichos; 9,18 totidem; post 24,22 undecim stichos, Inter haec paucos habet versus,
a TM absentes, qui videntur a gemino textu hebraico provenire; v, gr. 11,16; 27,
20.21. Viceversa non paucis caret stichis aut versibus, qui sunt in TM ceterisque
verss.; v. gr. 1,16; 4,7; 8,29; 11,3.4; 18,23-19,2; 21,14-19, etc.» (pp. 57-58).

* Cf, A. Bentzen, 172; H. Ringgren, 8s; J. M. Thompson, 83s.

¥ E. R. Cornely, 142, podemos leer que hasta la Edad Media se aceptaba a Salo-
mon como el autor del libro, especialmente por las oscuridades provenientes del texto
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inferiores de la tradicién, que indudablemente llega a los tiempos salomé-
nicos y aun los rebasa. Sobre esto los autores discuten, y con razdn, atri-
buyendo a los tiempos de Salomén unos mds materia y otros menos ®,

Como vefamos al hablar de la composicién de Proverbios, la compi-
lacién se debe a esa cadena anénima de sabios que pacientemente han ido
recogiendo, como piedras preciosas, los proverbios y las sentencias que se
repetian entre el pueblo y en las escuelas, y a las que ellos mismos apor-
taban sus creaciones mé4s o menos originales. El dltimo ejemplo nos lo da
el editor del libro, muy probablemente hacia la mitad del siglo 111 a. C.

V. CONCLUSION:
PROVERBIOS, LIBRO SAGRADO

El libro de los Proverbios entré pronto a formar parte de los libros sa-
grados de Israel. Pocas voces entre los rabinos se levantaron en contra
de Proverbios por pasajes aparentemente contradictorios (26,4-5) o in-
convenientes (cap. 7). Pero el concilio judio de Yamnia (ca. 90 d. C.)
termind con esta controversia ®. Entre tanto, los cristianos hacian uso de
él, como palabra inspirada, porque estaba en la lista o canon de sus libros
sagrados: la versién griega de los LXX y, como puede fdcilmente consta-
tarse, por las citas que de él hacen los autores del Nuevo Testamento ©.

Proverbios ha sido un libro usado en la liturgia, pero, al parecer, no
muy del agrado de los padres y doctores, pues son poquisimos los comen-
tarios que de €l hicieron y de escaso valor #. Sin embargo, Prov y mds

griego en 30,1 y 31,1. A partir del siglo xv1, con el mejor conocimiento del TM, se
atribufa a Salomén la mayor parte del libro solamente, admitiendo adiciones poste-
riores. Pero desde entonces fue imponiéndose la sentencia contraria. Todavia Cornely
admite que la mayor parte de Proverbios tiene a Salomén por autor; cf. pp. 147s.
La autoria en sentido amplio, es decir, la atribucién solamente de dichos sapiencia-
les a Salomdn o a circulos de su corte, recogidos posteriormente por sabios, entre los
que se encuentran los de Ezequias (Prov 25,1), es el paso siguiente. Adn hay autores
que defienden en este sentido la creacién de Salomdn de partes principales de Prov;
cf. A. Vaccari, 53s; H. Hopfl-S. Bovo, 383; G. Pérez Rodriguez, 680; A. Rolla, 531;
G. Laurentini, 380s.

@ Quiz4 no exista ninglin autor que niegue la aportacién salomdnica en este sen-
tido a Proverbios. Explicitamente se muestran favorables E. Sellin-G. Fohrer, 350s;
J. M. Thompson, 83s; O. Eissfeldt, 645.

¢ Cf. W. O. E. Oesterley, XIII; R. H. Pfeiffer, 659; S. H. Blank, 940; O. Eiss-
feldt, 640.

¢ Cf. Fr. Delitzsch, 36; W. Frankenberg, 2; H. Renard, 28s; G. Pérez Rodriguez,
687s; J. J. Serrano, 438s.

¢ Proverbios se citan explicitamente en los siguientes lugares: Prov 3,7 en Rom
12,16; Prov 3,11s en Heb 12,5s y Ap 3,19; Prov 3,34 en Sant 4,6 y 1 Pe 5,5; Prov
4,26 en Heb 12,13; Prov 10,12 en 1 Cor 13,7 y 1 Pe 4,8; Prov 11,31 en 1 Pe 4,18;
Prov 22,8 en 2 Cor 9,7; Prov 24,12 en Rom 2,6 y Ap 22,12; Prov 25,7 en Lc 14,7ss;
Prov 25,21s en Rom 12,20; Prov 26,11 en 2 Pe 2,20. Existen otras muchas citas
implicitas.

¢ Cf. H. Duesberg-P. Auvray, 21.
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que todo, el espiritu que lo hizo nacer y crecer ha prestado un servicio
inapreciable: el de colmar la sima abierta artificialmente entre las llama-
das esfera sagrada y esfera profana del mundo. Los sabios proclaman, sin
alzar catedra de doctores, lo sagrado y religioso de la naturaleza y la na-
turaleza de lo religioso. La sabiduria que constituye al hombre, que lo
gufa y conduce se descubre que es don de Dios. Por eso tiene sentido
hablar del humanismo creyente de los sabios del Oriente antiguo y de los
de Israel en particular ®. Ayer como hoy, también es verdad que «la mu-
chedumbre de los sabios salva al mundo» (Sab 6,24).

® Cf. O. S. Rankin, Israel’s Wisdom Literature (Edimburgo 1936) 1-9.
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(céd. 152) colacionado con céd. 44 de Roma y c6d. 616 de Parma y con
la edicién de Constantinopla de 1512. Para nosotros su interés es més bien
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HKAT (Gotinga 1898). Como Wildeboer, sigue la linea filoldgica.
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FORMA DE LOS PROVERBIOS

Estudio comparativo

Bajo el epigrafe ancho de «forma» he de considerar unos cuantos tipos
particulares en que se subdivide el género mayor «proverbio» o refrdn,
sentencia o aforismo o mdxima. Después estudiaré algunos recursos espe-
ciales de estilo, o estilemas, incluso constitutivos, aunque no sean exclu-
sivos del género. Hablamos de un «cuerpo sapiencial» que agrupa escritos
tan diversos como Proverbios y Eclesidstico, Eclesiastés, Sabiduria y Job.
Dentro de ese cuerpo, comienzo fijdndome en un «género sapiencial» que
se distingue, entre otras cosas, por su brevedad: éste constituye gran par-
te del libro hebreo de los Proverbios, la casi totalidad de tres de sus co-
lecciones. Este «género sapiencial» se suele llamar «proverbio», y es po-
sible encontrarlo fuera del cuerpo sapiencial. El género «proverbio» se
presenta en tipos diversos: clasificar y describir esos tipos ser4 tarea prin-
cipal de este estudio.

La comparacién con tipos o recursos semejantes o equivalentes de
nuestros repertorios de refranes ayudard a comprender la forma de los
hebreos. Cualquier lector avezado o usuario de refranes es capaz de re-
conocer algunos tipos a simple oido; por ejemplo, «mds vale...», «ni...
ni...», «sujeto + calificacién + predicado», etc. También estd acostum-
brado a escuchar la rima asonante, a veces consonante, de la mayoria, y
aun de ella se sirve para memorizarlos. A los proverbios hebreos nos
acercamos, pues, con conocimiento de causa.

El estudio y descripcién de los tipos (o subtipos) estd hecho sélo en
parte. De las obras citadas en la «Historia de la investigacién» se han de
subrayar los estudios de Baumgartner, Hempel, J. Schmidt, Bostrom,
Murphy, Thompson y Williams. Sobre el repertorio castellano algo nos
dice Martinez Kleiser en su introduccién: le interesan mds los recursos
formales que los tipos diversos.

Preparando la traduccién de la Biblia hube de estudiar equivalencias
hebreo-castellanas. Los resultados los expongo en el libro escrito en cola-

oracién con Eduardo Zurro, La traduccién biblica: Lingiiistica y estilis-
tica (Madrid 1977) 90-125. Tendré que repetir y ampliar.

Hecho el estudio del género menor, se puede pasar a géneros mds

€xtensos. Sus caracteristicas no son tan fijas y su clasificacién es apro-
Ximada.
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Cuestion preliminar. En una primera lectura del libro, no muy rigurosa,
tropezamos con proverbios que podemos llamar simples, de una sola ora-
cidén; otros se pueden llamar compuestos, porque constan de dos o tres
piezas en que se articula la unidad; otros rebasan la brevedad cldsica del
género y parecen evadirse de la clasificacién.

Pues bien: ¢hemos de comenzar por los simples o por los compues-
tos? ¢Cuidles son originales, primitivos? Dada la atemporalidad del géne-
ro y la libertad de su transmisién, la preocupacién diacrénica estorba més
que ayuda, porque condiciona el estudio a una premisa incognoscible.
¢Quién se atrevers a fechar cada uno de los proverbios contenidos en este
libro? Algunos ensayos de datacién comparativa: el nimero x es anterior
al nimero x + 7, se realizan en segunda instancia y no pasan de ensayos
interesantes.

Asi que, prescindiendo de la diacronia, voy a seguir un criterio did4c-
tico: comenzaré por los breves y sencillos y por los tipos mds rigurosos
de los breves y compuestos.

1. Tipos de enunciado: ye$/ayn, ’i¥/’i$5a, sustantivo + califica-
cién + predicado.

a) Tipo yes/’ayn = hay/no hay. Presenta desnuda la constatacién.
Con distancia inocente o procurada o fingida del dato: «Ahf estd, yo no
digo nada», o «Ah{ estd, a ti te toca sacar las consecuencias», o «Ahf estd
y no lo puedo remediar, hay que contar con ello», u «Os comunico mi
descubrimiento: Hay...».

11,24 Hay quien regala y aumenta su haber...
13,7 Hay quien presume de rico y no tiene nada...
16,25 Hay caminos que parecen rectos, pero van a parar a la muerte.,

Compdrense con algunos castellanos:

Ojos hay que de legaiias se pegan.

Del dicho al hecho hay gran trecho.

Para todo hay remedio si no es para la muerte.

Tal vez hay que se busca una cosa y se encuentra otra.

En algunos casos el ye§ introduce casos particulares; en otros, enuncia un
hecho universal: los ejemplos castellanos lo ilustran.

El tipo ’ayn = no hay, por ser negativo, es universal. La correspon-
dencia en las dos lenguas es mds manifiesta:

21,30 No hay habilidad, ni prudencia, ni consejo frente al Sefior.
25,3 No hay sondeo de la mente del rey (= es insondable).

No hay cosa segura en esta vida (Quijote).

No hay camino tan llano que no tenga algtin barranco.
No hay cosa tan secreta que no sea descubierta.

No hay mal que cien afios dure...
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Por el caricter de constatacién de hechos singulares, repetidos, puede
entrar en este apartado el tipo rabbinz = muchos. El «muchos» ha de
ser sujeto, no predicado:

29,26 Muchos buscan el favor del que manda...
31,29 Muchas mujeres allegaron riquezas...

Es muy dificil decidir a veces si «muchos» funciona como predicado o
equivale a él; por ejemplo, 19,6: «Muchos halagan al hombre generoso»
= «Los que halagan... son muchos». En castellano es mds f4cil la decisidn:

Muchos besan manos que querrian ver cortadas.
Muchos entran en la corte, que la corte no entra en ellos.

b) Tipo ’i§,’i5Sa, >adam, geber, dér = hombre/mujer, hombre, va-
6n, gente. Los casos son muy abundantes. Casi siempre sirve ’5/’i55a
para sustentar un adjetivo: hombre perezoso, hombre docto, mujer her-
mosa, o para colgar de un sustantivo, como boca, corazén, aliento. Pocas
veces se lee al comienzo; un par de veces aparece en plural. Cito algunos.
ejemplos poniendo explicito el equivalente castellano (que en rigor es in-
necesario):

12,14 De lo que el hombre habla se saciari...

12,25 La angustia del corazén del hombre lo deprime...
15,18 Hombre colérico atiza pendencias.

16,27 Hombre depravado cava zanjas funestas.

21,8  Zigzaguea el camino del hombre vicioso.

18,4  Las palabras de un hombre son agua profunda...
19,21 Muchos planes en la mente de un hombre...

Eli§ suele presentar un caso singular, que se puede generalizar y aun
universalizar. Cuando es singular, es como un impersonal, que en caste-
llano se puede traducir por «uno»: «El hombre piensa = Uno piensa...».
En castellano antiguo se podia usar «ome/omre». Poco cuenta el articulo,
que no determina una persona en particular, sino que selecciona un indi-
viduo tipico. Citemos, por ejemplo, a Sem Tob (segin la numeracién de

A. Garcia Calvo):

1053 Digo que omre pobre es princep’ desonrrado
ansi es el ricomre un lazrado onrrado.
1213 nunca omre necio...
1237 Por sus mafias el omre  se pierde o se gana...
1265 Quant’ omre fuer’ tomando con el libro porfia...

Cuando i sirve simplemente de soporte a un adjetivo, el castellano
Puede traducir sin articulo, con articulo determinado o indeterminado.
sentido no cambia: «Hombre precavido vale por dos» = «Un hombre
Precavido vale por dos» = «EIl hombre precavido vale por dos». Muchas
Vveces ni siquiera hace falta traducir expresamente el *5, pues basta el ad-
Jétvo con articulo: el perezoso, el avaro, el rico se cree sabio. Hay veces.
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en que por ritmo o por el tono indeterminado resulta mejor la traduccién
explicita; por ejemplo, 16,29: «Hombre violento seduce a su préjimos.
A veces la decisién depende de la facilidad con que un adjetivo se sustan-
tivice o haya realizado ya dicho proceso.

Cuando ’i§ cuelga de un érgano o cualidad o accién puede individua-
lizar; muchas veces presenta un caso particular con valor general: 16,7,
«Cuando el Sefior aprueba la conducta de un hombre, lo reconcilia con
sus enemigos». En castellano no hard falta traducir explicitamente ’s:

12,25 La angustia del corazén [de un hombre] deprime.
18,12 Antes de la desgracia el corazén [de un hombre] fue soberbio.

Es raro en hebreo el valor distributivo de ’§, que se indica con la presen-
cia del posesivo:

21,2 A cada uno le parece recto su camino.

La cosa es mds frecuente en castellano. El valor general se percibe fécil-
mente:

Cada cual en su corral desea tener caudal.
Cada cuba huele al vino que tiene.

Cada uno donde es nacido.

Cada uno es hijo de sus obras.

Lo dicho vale para la forma femenina ’§f¢ = mujer:

11,22 Mujer hermosa de poco seso.

12,4  La mujer hacendosa corona es del marido.
19,13 Gotera continua, rifias de mujer.

19,14 Mujer hacendosa regalo es del Sefior.

El sustantivo ’adam se puede utilizar como sinénimo y equivalente
del anterior o para subrayar la naturaleza humana en contraposicién, de
ordinario, a Dios:

16,1 El hombre se prepara por dentro,
Dios le pone la respuesta en los labios.
16,9 El hombre planea su camino,
el Sefior le dirige los pasos.
19,3 Cuando a un hombre lo trastorna su necedad,
su corazén se irrita contra el Sefior.
20,24 El Sefior dirige los pasos del hombre:
¢cémo puede el hombre entender su camino?
20,27 El espiritu del hombre [humano] es ldmpara del Sefior.

‘Como equivalente de ’i§ es frecuente 11,7; 12,3.14.27; 15,20; 18,16, etc.
También puede equivaler a ’§ el nombre geber, sin connotacién de
fuerza o vigor: 6,34; 24,5; 28,3.21; 29,5. En 20,24 se opone a Dios, en
30,19 se opone a la muchacha.
La forma dér = gente, grupo, es rara. Estd representado en un caso

sobresaliente por el estilo anaférico y el tono escueto del enunciado:
30,11-14.
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¢) El apartado més vasto no se distingue por un término fijo, sino
por un esquema subyacente, y puede coincidir con los anteriores. He aqui
el esquema con algunos ejemplos:

sustantivo + calificacién + predicado

la moza loca la risa en la boca
pescador de cafia més come que gana
mujer hacendosa corona del marido
mente que maquina el mal  es taimada

siervo hébil mandar4 al hijo indigno

Sobre ese esquema subyacente se pueden componer variaciones en cada
pieza. Asi, por ejemplo, combinando las dos primeras piezas en una:

el honrado  escapard del peligro
el sagaz disimula el insulto

En vez de sustantivo, un participio definido por su complemento:

quien cultiva su campo se saciard de pan
quien persigue  vaciedades  carece de juicio 13,24

Un adverbio puede funcionar como calificativo del participio:

quien redne poco a poco  se enriquece 13,11

Sustantivo + genitivo, que limita o define:

Laraiz  delos honrados nosedesprende 12,3
los planes de los honrados  son rectos 12,5
las tdcticas de los malvados son traidoras 12,5

Una pieza que sinticticamente pertenece al predicado afecta con su sen-
tido al sujeto; lo puede mostrar explicitamente un posesivo:

el hombre [ maldad] no estard firme sobre la maldad 123
uno [su prudencia]  serd alabado segiin su prudencia 12,8

Una transformacién disimula a veces el esquema bésico; basta invertir la
transformacién para descubrir el esquema.

en laboca delnecio [hay] un brote de soberbia 14,3
laboca delnecio lleva un brote de soberbia

con la fuerza del toro [se obtiene] rica cosecha 144
la fuerza del toro [trae] rica cosecha

El predicado puede adoptar formas diversas, respetando la concisién, que

es-una de las leyes fundamentales del proverbio. El esquema analizado se

Puede realizar en hebreo con poco volumen y mucho peso, mas atn que en

castellano. Con tres o cuatro piezas se completa la mayorfa de los prover-
10s: sujeto + calificativo + predicado en dos palabras o en una.
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Volvamos a los tipos expuestos con anterioridad. Un genérico:
*i$$a, geber, *adam, puede hacer de sujeto; un adjetivo o genitivo pueden
ser calificadores. O bien un érgano corporal hace de sujeto (leb, pi, Sipté,
yadé, raglé, rub...), un adjetivo o nombre en genitivo hara de calificador
{bakam, kesil, >ewil, nabon, saddiq, rasd).

Como las piezas genéricas estdn siempre disponibles, el esquema de
fabricacién de proverbios es fdcil de aprender y puede servir para la pro-
duccién en masa de proverbios académicos, reiterados, sin fantasia. M4s
de la mitad de la segunda coleccién nos suenan asi.

El esquema mantiene un tono enunciativo: asf es, asi sucede de ordi-
nario. Dado que el sujeto representa un tipo humano, estilizado y sim-
plificado —y, por tanto, mezcla de realidad e irrealidad—, el enunciado
tendrd valor de certeza moral, de apreciacién estadistica. Para una tesis
metaffsica no servird; para regular la conducta sirve. A no ser que el
enunciado contenga un juicio ético o religioso vinculante. Pero esto nos
hace pasar a otro apartado.

2. Tipos con valoracién. Los més frecuentes son los que utilizan los
predicados /o> fob = no est4d bien, no es justo, no procede; o’ nawa
= no conviene, no le va; té‘ebat Yhwh/reson Yhwh = aborrecible/
aceptable al Sefor; fob... min = mas vale, es mejor, antes; ’ap ki
= cuanto m4s. Tenemos la valoracién simple, religiosa, ética, consuetu-
dinaria, y la comparativa. Entra de refilén el género afin de la bienaven-
turanza, reconocible por la férmula ’as7é = jfelicidades!, dichoso, feliz.

a) té‘ebat Yhwh (doy una traduccién mds bien literal):

11,1  Balanzas falsas son aborrecibles al Sefior,
pesas exactas son de su agrado.
11,20 Aborrecible al Sefior es una mente tortuosa,
es de su agrado una conducta intachable.
15,8  El sacrificio del malvado es aborrecible al Sefior,
la oracién de los rectos es de su agrado.
16,5 El arrogante es aborrecible al Sefior...
17,15 El que absuelve al culpable, el que condena al inocente:
ambos son aborrecibles al Sefior.

Pueden verse, ademds, 12,22; 15,9.26; 20,10.23; 21,27 (falta Yhwh en
hebreo, lo suple la versidén griega); 28,9 (sin Yhwbh).

Destacan los casos en que, en vez del Sefior, quien aborrece es el rey,
el hombre, el necio:

13,19 DPara el necio es odioso apartarse del mal.
16,12 Obrar mal es aborrecible a los reyes...
24,9  El insolente es detestable a los hombres.

El primero lleva como anténimo ‘76 = es dulce, mostrando el sentido
original de «disgusto, asco, repugnancia» del vocablo twbh. La colec-
cién 25-29 usa la férmula como clausura categérica, firmando incompa-
tibilidades entre buenos y malos.
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El anténimo normal es rasén, que significa el favor, la aceptacién de
la persona o de sus dones, con todas sus consecuencias. No estd lejos de
la bendicién.

Cuando el sujeto es el Sefior, se enuncia una sancién religiosa defi-
nitiva. ¢Hasta qué punto es fruto de la experiencia? ¢Procede de textos
legales? El término es tipico del Deuteronomio (17 X) y Ezequiel
(43 X). La experiencia podria haber observado algunos hechos, que in-
terpretaba como consecuencia de una conducta, y los reducia a la sancién
divina.

b) Prescindiendo de la primera coleccién, la bienaventuranza con
a$ré se encuentra en 14,21; 16,20; 20,7; 28,14; 29,18. Este tipo ocupa
una frase simple; el hemistiquio que le hace compafifa se podria suprimir
sin grave dafio. Da la impresién de que un antélogo (o un autor) ha usado
un género conocido para componer un proverbio bimembre.

¢) El tipo con [0’ tob es frecuente en contexto judicial y suele
enunciar un juicio ético; varias veces el sujeto es un infinitivo con su
complemento:

17,26 Multar al inocente no es justo...
18,5 No es justo favorecer al culpable

negando su derecho al inocente.
19,2  No vale afdn sin reflexidn...

En 20,23 es paralelo de tw'bt Yhwh; 24,23 usa la variante bal tob; en
25,27 se trata de un juicio dietético.

Opuesto a [0’ tob es légicamente f0ob = bueno, justo. No siendo tan
caracteristico, no vale la pena tratarlo aparte. En cambio, atraidos por
semejanza formal, pueden recalar aqui casos con la férmula 0> na’wa, ex-
presién menos enérgica que las precedentes:

17,7 No le va al villano lenguaje elevado...
19,10 No le va al necio vivir con lujo...

El proverbio sefiala una incongruencia, algo inconveniente, inmerecido.
Pero dos casos dificilmente hacen tipo aparte.

No es tan facil encontrar correspondencias castellanas. Propongo al-
gunos ejemplos:

No es la miel para la boca del asno.
Malo es pecar y diabdlico perseverar.
Reniego de sefiora que todo lo llora.

El primero se puede comparar con 17,7 o 19,10, «no le va...». El se-
gundo puede equivaler a formas [0’ zob. El tercero se acerca con su vigor
2 los proverbios con el término to‘eba.

d_) El grupo mds interesante en este apartado es la valoracién com-
Parativa que en los proverbios hebreos prefiere la forma tob... min; el
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castellano usa «mds vale, mds quiero, mejor, antes». El tipo abunda en
este libro y continda en otros, como Eclesiastés y Eclesidstico:

12,9  Mis vale pobre que tiene un criado
que presumir de rico y no tener pan.

15,16 Mis vale poco respetando al Sefior
que grandes tesoros con sobresalto.

22,1  Mis vale buena fama que riquezas,
mds vale simpatia que oro y plata.

En muchas ocasiones, el tipo fob min establece una diferencia de
valores corrigiendo una valoracién que se ofrece inocentemente o pre-
tende imponerse subrepticiamente. Contra la tendencia a considerar el
oro lo mds precioso, el maestro ensalza el valor superior de la sensatez:
«compra cordura, que es mejor que el oro». Tal proverbio no sobresale
por una formulacién original o feliz. El modelo comienza a interesar
cuando introduce alguna sorpresa.

En esquema: A vale, pero entrafia un inconveniente Z; B vale menos,
pero lo compensa con Y:

15,17 Mis vale racién de verdura con amor
que buey cebado con rencor.
21,9  Mis vale vivir en rincén de azotea
que en casa espaciosa con mujer pendenciera.

Buey cebado es mejor que verdura; de acuerdo, pero... Casa espaciosa
si, pero...

El siguiente indaga valores reales encubiertos por apariencias super-
ficiales, y lo realza con una comparacién. Gran fortaleza es el valor mili-

tar, gran valor supone conquistar una ciudad; pero hay un valor mavor,
aunque menos aparente:

16,32 Mis vale paciencia que valentia
y dominarse que conquistar una ciudad.

El siguiente afiade una circunstancia que corrige una valoracién genérica.
Mejor es el hermano; de acuerdo, pero:

27,10 Mids vale vecino cerca que hermano lejos.

Asi, apoyindose en un acuerdo interino, conduce el maestro al disci-
pulo hacia el descubrimiento y aceptacién de un bien superior. Para re-
gular la conducta muchas veces hay que elegir no entre el mal y el bien,
sino entre dos bienes: la decisién puede ser més ardua.

En castellano abunda la férmula con sus variantes, desde el conoci-
disimo «md4s vale pdjaro en mano que ciento volando» hasta otros no
menos pintorescos o agudos o dignos de mencién:

Mis quiero asno que me lleve que caballo que me derrueque.
Mi4s vale avenencia que buena sentencia.
M4s vale un toma que dos te daré.



TIPOS SIMPLES 125

Antes cabeza de ratén que cola de leén. (Versién del Pinciano).
Antes podrido que comido.
Mis vale pedazo de pan con amor que gallinas con dolor.

La valoracién comparativa se puede enunciar con la particula ’ap ki
= cudnto mds:

11,31 Si al honrado le pagan en la tierra,
cudnto mds al malvado.

15,11 Infierno y Abismo estdn patentes a Dios,
cudnto mds el corazén humano.

Es argumento a minore ad maius: mds que valorar hechos, valora prin-
cipios 0 normas.

3. Retino en este apartado algunas formas wverbales caracteristicas
y recurrentes: infinitivo, participio, imperativo, interrogativo, y formas
compuestas de subordinada y principal.

a) Como el infinitivo equivale a un nombre o sustantivo verbal,
este tipo se reduce fdcilmente al esquema bdsico ya expuesto. El infinitivo
con su complemento ocupan el lugar del sujeto:

10,23 Hacer trampas es un juego para el necio...
16,12 Cometer crimenes es odioso a los reyes.
21,15 Hacerse justicia, fiesta para el honrado.
17,26 Multar al inocente no es justo.

16,17 Apartarse del mal es calzada llana.

Tienen su correspondiente castellano, no muy frecuente:

Comer y beber echa la casa a perder, dormir y holgar no la puede ganar.
Dar bien por mal, amigo real y precepto celestial.
Tropezar y no caer adelantar camino es.

&) Mucho mis frecuente es la forma participial. El participio es un
adjetivo verbal. En ¢l se toma y se fija un tipo humano: por su caricter,
su conducta, su accién. Me interesa el caso en que el participio es sujeto,
aunque también puede funcionar como predicado. Tomo al azar el capi-
tulo 15 de Proverbios para entresacar algunos ejemplos; de momento

sustituiré el participio hebreo por participio castellano para mostrar el
efecto gramatical:

15,27 Lucrante lucro destruyente su casa,
odiante dones vivird.
32 Despreciante correccién desdefiante vida suya,
escuchante reprensién adquiriente cordura.
10 A dejante sendero escarmiento duro,
odiante reprensién morir4.

Eas fcil apreciar el esquema analizado anteriormente. Se aprecia ademds
concentracién de la forma y la posible acumulacién de participios. El
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ultimo ejemplo es una variante gramatical que pone en dativo el partici-
pio; no es dificil reducirlo a la forma de base por transformacién.

El participio permite gran variedad tem4tica. Cualquier aspecto de Ia
conducta humana puede ser captado y fijado y sentenciado en el prover-
bio. También el predicado puede ir en participio, caracterizando por las
consecuencias o la estimacién el personaje presentado. Veamos una bina;

17,9 Disimulante ofensa buscante amistad,
repitiente asunto dividiente amigos.

Como si dijera: uno que es esto es lo otro. Dos verbos que se crefan dis-
tantes entran en el molde del participio y se aplican al mismo sujeto
anénimo. El nombre personal se retira para dar paso al personaje o re-
presentante de una categoria.

He ofrecido versiones violentamente literales en castellano. La corres-
pondencia normal, y muy frecuente, en nuestros repertorios es «quien /
el que es, hace» (ldstima que hayamos perdido un uso semejante del par-
ticipio). Sirve a veces el adjetivo o sustantivo en -or:

Quien mal casa, tarde enviuda.

Quien miel se hace, moscas le comen.

Quien pregunta lo que no debe, oye lo que no quiere.
El que en si confia, yerra cada dia.

El que come las duras, comerd las maduras.

El que no duda, no sabe cosa alguna.

A los que se podrian afiadir variantes en dativo del tipo «a quien, al
que...».

c) Imperativo y vetitivo, o mandato y prohibicién. Eso en cuanto
a la forma, pues en cuanto al sentido no todo imperativo es un mandato
ni todo vetitivo una prohibicién. Lo veremos més adelante. Comenzamos
con unos ejemplos:

16,3 Encomienda al Sefior tus tareas...

19,18 Corrige a tu hijo mientras hay esperanza...
19,20 Escucha el consejo, acepta la correccidn...
20,16 Témale la capa, sdcale prendas...

(No son muchos para cinco capitulos; se podria afiadir el dudoso 19,17).
El primero se acepta facilmente en contexto religioso. ¢O contradice los
consejos de actividad y diligencia? ¢No conduce a la inaccién y al fatalis-
mo? La segunda parte del proverbio motiva y aclara: «y te saldrdn bien
tus planes». 19,18 también suena aceptable, quiza demasiado aceptable;
por eso el maestro le afiade un limite: «pero no te arrebates hasta matat-
lo» (dudoso). 19,20 parece sacado de un exordio. 20,16 suena extrafio 2
la primera, como invitacién a la injusticia o el robo; la segunda parte
aclara las cosas: «pues salié fiador por un extrafio».

El tipo con imperativo no falta en castellano; de ordinario, con s
comentario:
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Cria el cuervo, sacarte ha el ojo. (Marqués de Santillana).
Di tu secreto a tu amigo y serds siempre su cautivo.
Cobra buena fama y échate a dormir.

Haz bien y no mires a quién.

Mete mendigo en tu pajar y hacérsete ha heredero.

Paga lo que debes y sabrds lo que tienes.

Al interpretar el valor de esta forma no hay que dejarse llevar por
apariencias. Es demasiado facil tomar el imperativo como mandato ema-
nado de alguna autoridad: padre, maestro, gobernante. Pero el imperativo.
es también una forma de consejo: «haz esto (es mi consejo); obra asf (es
mi parecer)». Ademds, muchas veces la oracién de imperativo equivale a
una condicional disfrazada: como si dijéramos «suponte que, pongamos.
por caso». Hagamos la prueba:

13,20 Trata con los doctos y te hards docto.
= Si tratas con doctos, te hards docto.
22,10 Echa al insolente, se ira la contienda.
= Si echas al insolente, se ird la contienda.
254  Aparta la escoria de la plata,
y el platero sacard una copa;
5 aparta al malvado del rey,
y su trono se afianzard en la justicia.
= Si apartas...

Lo mismo sucede en castellano: «Siembra y cria y habrds alegria». Por
ese cardcter condicionado del consejo o la situacién son posibles prover-
bios contrarios. Ejemplo cldsico es el siguiente:

26,4 No respondas al necio segin su insensatez,
no te vayas a igualar a él.
5 Responde al necio segin su insensatez,
no se vaya a creer sabio.

Martinez Kleiser nota en su introduccién (p. XXIII) el fenémeno de los.
refranes opuestos, que «encierran recomendaciones de desprendimiento
y de ahorro, refiriéndose a «una espiga no hace manojo» y «una gota
mengua la botay.
El vetitivo «no hagas...» es mas categérico. La coleccién 22,17-24,21
Cuenta con quince de este tipo, casi todos seguidos de motivacién. Por la
orma todos son iguales; por el contenido, unos parecen mandatos, otros
Suenan como consejos. Es dudoso que el maestro tenga autoridad para
€manar preceptos de conducta; en su boca el mandato se queda en
consejo.
Falta este tipo en la coleccién 10-22 (salvo el «no digas» de 20,22).
3y tres casos en la coleccién 25-29. En el Eclesidstico se encuentran
Series de prohibiciones o consejos negativos. Citaré un par de ejemplos
€breos y unos cuantos castellanos:

27,1 No te glories del mafiana:
no sabes lo que engendra el dia.
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2224 No te juntes con el hombre colérico
ni vayas con el iracundo,
25 no sea que te acostumbres a sus caminos
y te pongas una trampa a ti mismo.

No saques espinas donde hay espigas.
No te alegres de mi duelo, que cuando el mio fuere viejo, el tuyo serd nuevo.
No te allegues a los malos, no sean aumentados.

La variante «no digas», no tan rara en el Eclesi4stico, se lee en

20,22 No digas: Me las pagard;
espera en el Sefior, que él te defenderd.

No digas mal del afio hasta que sea pasado.
No digas: De esa agua no beberé.

d) La forma interrogativa puede expresar duda; puede ser retdrica,
‘con respuesta anticipada, encareciendo un hecho:

17,16 ¢De qué le sirve al necio tener dinero

para comprar sensatez si no tiene seso? (no le sirve)
20,6  ¢Quién hallard un hombre fiel? (es muy dificil)
20,9  ¢Quién se atreverd a decir:

Tengo la conciencia limpia? (nadie)

274  ¢Quién resistird a los celos?
31,10 Una mujer hacendosa, ¢quién la hallard?

Hay tres que comienzan «c¢has visto?» para contraponer dos datos o
enunciar una consecuencia:

2229 ¢Has visto un hombre diestro en su oficio?
Estar4 al servicio de reyes.

26,12 ¢Has visto a uno que se tiene por listo?
Pues mds se puede esperar de un necio.

29,20 ¢Has visto un hombre precipitado al hablar?
Pues mds se puede esperar de un necio.

e) Este serfa el puesto de los proverbios compuestos de subordina-
da y condicional. Son bimembres, porque constan de dos cldusulas; pero
no son dos proverbios yuxtapuestos por antitesis o sinonimia. Se pueden
enumerar: condicional, concesiva, temporal, modal, final, consecutiva.
En hebreo es dificil distinguir entre condicional y concesiva, «si/aunque»;
final y consecutiva, «para que/de modo que», y hasta la temporal puede
confundirse con la condicional. No abundan en las colecciones de este
libro; el Eclesidstico tiene una serie del tipo «antes de...». Pueden verse:
condicional, 28,9.12; concesiva, 27,22; temporal, 28,28; 29,2.9.14.16.
La ambigiiedad entre condicional y temporal se puede apreciar en 26,20.

4. Comparacién. Llegamos a un apartado mayor, el de la compost
cién de miembros paralelos, que incluye estos tres tipos: por semejanzd
por antitesis, por sinonimia. La divisién suena como si el criterio fuers
sélo el contenido, pero tiene su vertiente formal. Ahora bien: al llegaf
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a la antitesis y la sinonimia, resbalamos sin querer a la composicién de
dos proverbios yuxtapuestos, que es harina de otro costal. En rigor, ten-
dria que atenerme al proverbio unitario que se articula en una antitesis;
pero el rigor es arduo en estos menesteres.

Comienzo por la comparacién o simil en sentido estricto. La sustancia
viene a ser la siguiente: un dato de la naturaleza o de la vida ilustra por
semejanza el tema de una sentencia: observacidn, ensefianza o consejo.
Lo ilustra o lo justifica o lo motiva. Es un juego de analogias que la fan-
tasfa del autor sorprende y explota, que agrada y convence al oyente.
Cuanto mds remota o insospechada la comparacién, mejor se recibe y
retiene. A falta de arriesgados hallazgos, buenos serdn los caseros.

Comienzo por un ejemplo sencillo, que lleva al aire todas las sefiales
del género: 27,8, «Como péjaro huido del nido, asi el hombre huido del
hogar». Disparo inofensivo de la fantasfa contra el pdjaro, para atraparlo
y exhibirlo en un refrdn. Como el hebreo magém significa genéricamente
«puesto, lugar», el refrdn ensancha su alcance a otras esferas. En castella-
no encuentro una maldicién cruel: «Tal te veas entre enemigos como pé-
jaro entre nifios»; con las marcas «tal... como» patentes.

De ordinario, la comparacién se articula en dos sentencias completas
que pueden compartir algin elemento. Por eso nos preguntamos si hay
que incluir en este apartado los casos de frase nominal cuyo predicado
es una imagen. Prescindo por ahora de las imdgenes tdpicas «manantial
de agua, 4rbol de vida o de salud, plaza fuerte, etc.». Si nos atenemos
estrictamente a la forma, tenemos que excluirlos. En efecto, el esquema
del simil es: «Como a es/hace b, asi A es/hace B»; mientras que los
otros se someten al esquema: «a es B (imagen)». La decisién no es tan
sencilla, porque los casos se escurren y culebrean sin respetar linderos.

Sea el proverbio 28,3: «Pobre que explota a los indigentes es lluvia
torrencial que no da pan». Por la forma, un sujeto, compuesto de nombre
més calificativo, y un predicado semejante. El mismo proverbio podria
sonar asi: «Como lluvia torrencial que no da pan, asi el pobre que explo-
ta a los indigentes». A veces, el primer hemistiquio es escueto: «El nom-
bre del Sefior es un baluarte» (18,10). Viene el segundo hemistiquio y
realza la comparacién: «a él se acoge el honrado y es inaccesible». Podria
transformarse en: «Como un hombre se refugia en un baluarte, asi el

onrado en el nombre del Sefior». Tiene mds gracia la versién original.
Otro caso: «La célera del rey es rugido de ledny, es decir, cuando el rey
expresa su célera, es como leén que ruge. El segundo hemistiquio pro-
onga la imagen: «quien la irrita, se juega la vida».

_ . Con estas salvedades, que nacen de incertidumbres, me atrevo a se-
n_a}ar variantes de la comparacién, esté en forma de predicado o de ora-
Cion completa: con doble particula, «como... asi»; con una particula,
€Comox»; con simple copulativa, «...y ...», por yuxtaposicién; el enun-
ciado puede seguir o preceder a la comparacién; ésta se puede desdoblar
en dos o tres,

9
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a) Con dos particulas correlativas: 26,8, «Como el que sujeta una
piedra a la honda, asi el que da honores a un necio». Véanse 10,26; 25,
13; 26,18s; 27,8.19. El castellano no ama poner explicitas las particulas;
traducirlas darfa pesadez al resultado. Antes he citado el «tal... como...»,

Con una sola particula explicita: 12,4, «La mujer infamada es como
caries en los huesos» (se entiende, para el marido). Véanse 18,8; 26,11,
Esta forma es frecuente en castellano y nos interesa por varios aspectos.
Muchas veces el refridn castellano sirve sélo la comparacién: la situacién
suministra la otra pieza, y el que lo pronuncia casa ejemplo con realidad.
Tanto es asi, que muchas de esas comparaciones se encogen y quedan en
frases proverbiales. De modo que tenemos la comparacién explicada o
sin explicar y la frase proverbial. Vayan unos ejemplos:

Como costal de carbonero: malo por fuera, peor de dentro.

Como el caracol: cuanto tiene trae a cuestas.

Como el perro de muchas bodas, que en ninguna come por comer en todas.
Como la manzana: de dentro podrida, de fuera sana.

«Como pez en el tio vigioso e riyendo;
no sabe el sandio la red que’l van tegiendo...» (Senz Tob).

Como de lo vivo a lo pintado.
Como gato por brasas.

Como moscas a la miel.
Como un huevo a una castafia.
Como ufia y carne.

Echamos de menos en las colecciones de este libro formas semejantes, es-
pecialmente frases proverbiales. Parece que se han refugiado en textos
narrativos o proféticos, identificados o no como ma$al: 1 Sm 24,14; Ez
12,22 (véase la Introduccién II).

b) Basta una copulativa para emparejar comparacién con enuncia-
do, y a veces se puede dudar si serd original o afiadida la conjuncién:
25,23, «Viento nordeste trae lluvia y lengua solapada semblantes aira-
dos». Véanse 25,25; 26,7.9.14.20; 27,17.20.

Por mera yuxtaposicién, sin particula: 17,14, «Soltar el chorro, co-
menzar la rifia». También 25,11.14.16s.28; 26,17.23. Algunos casos se
pueden analizar como oracién nominal sin cépula expresa; por ejemplo:

11,22 Anillo de oro en jeta de puerco

[es] la mujer hermosa falta de seso.
22,14 Boca de ramera [es] fosa profunda.
20,27 El espiritu humano es ldmpara del Sefior...

Una forma tan escueta no es frecuente en castellano, aunque es posi-

ble hallarla:

Palabra de boca, piedra de honda.
Chimenea sin fuego, reino sin puerto.
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En cambio, es frecuente entre nosotros el unir con copulativa dos o mds
miembros y uncirlos al mismo predicado. La gracia estd en descubrir el
factor comun inesperado. Tales refranes son como adivinanzas mindscu-
las si tapamos por un momento el predicado. Hégase la prueba:

Guerra y caza y amores: por un placer mil dolores.
La boca y la bolsa cerradas.

La mujer y el vino sacan al hombre de tino.

El viejo y el horno por la boca se calientan.

Palabra y piedra suelta no tienen vuelta.

Se pueden analizar y resolver en comparaciones: como la piedra arrojada
no vuelve, asi tampoco la palabra pronunciada; como el horno se calienta
con la lefia que se mete, asi el viejo con el vino que bebe. El ejercicio
prueba ademds cémo los refranes diluidos pierden sabor.

¢) Dos comparaciones coordinadas preceden al enunciado: 10,26,
«Vinagre a los dientes, humo a los ojos, el holgazdn para quien le da un
encargo». Abundan relativamente en la coleccién 25-29: 25,3.12.19.26;
26,1.2.3.6.21.27.28; 28,15.

Tres comparaciones, del mismo campo, antes del enunciado: 25,18,
«Maza y espada y flecha afilada, el falso testigo para su amigo».

Podemos meter aqui un par de ejemplos que aplican dos comparacio-
nes al enunciado principal por medio de un predicado comin o por una
proporcién intuida:

25,3 La altura del cielo, la hondura de la tierra
y el corazén de los reyes son insondables.
26,3 DPara el caballo el litigo, para el asno el ronzal,
para la espalda del necio la vara.
17,3 La plata el horno, el oro el crisol,
el corazdn lo prueba el Sefior.

d) Hasta aqui ejemplos en que la comparacién precede. Por ser
menos frecuentes, son més llamativos los que invierten el orden: enun-
ciado y comparacién. El efecto es diverso. Al terminar el enunciado, se
espera el punto final. En vez de él, sobreviene una comparacién que ru-
brica y justifica lo dicho:

19,2  No vale afén sin reflexidn:
quien apremia el paso, tropieza.

Con doble comparacién o predicado:

21,6  Tesoros ganados por boca embustera
son humo que se disipa y lazos mortales.

Con triple predicado, uno antes, dos después:

184  Agua profunda palabras de una boca,
arroyo que fluye, manantial de sensatez.
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El lector habr4 advertido que el efecto es diverso cuando se trata de pre-
dicado: desaparece el efecto de sorpresa, de justificacién. La comparacién
con ejemplos castellanos resultara decisiva. Paso del refrdn popular a
formas mds elaboradas: al judio de Carrién, Sem Tob, y al poeta nacional
argentino Miguel Hernandez. Escuchemos al judio medieval:

721 Non pued’ cosa nagida
sin afdn guareger,
e non avré guarida
menos de bolleger.

725 Non quedan las estrellas
punto en su logar:
serié mal lazrar ellas
e los omres folgar.

797 Non pued’ cosa ninguna
sin fin siempre creger:
desque finche la luna,
torna a falleger.

Conocida es la aficién del Martin Fierro por el estilo sentencioso, por
esparcir mdximas y refranes. La prictica se adensa cuando un anciano
gaucho se sienta a dar consejos. Asi, Don Viscacha al hijo de Martin Fie-
rro. Muchas de sus sextinas se cierran con una frase que es o podria ser
comparacién de un refrén:

2337 No andés cambiando de cueva,
hacé las que hace el ratdn:
consérvate en el rincén
en que empezd tu esistencia.
Vaca que cambia querencia
se atrasa en la paricidn. [parto]

2361 El zorro que ya es cotrido
dende lejos la olfatea.
No se apure quien desea
hacer lo que le aproveche.
La vaca que mds rumea [tumia]
es la que da mejor leche.

2379 A naides tengds envidia,
es muy triste el envidiar,
cuando veds a otro ganar,
a estorbarlo no te metas.
Cada lechdn en su teta
es el modo de mamar.

Me he detenido algo mds en la comparacién, que es uno de los presti-
gios del refrén y el proverbio. Ojal4 fuera mds frecuente en nuestro libro.
Sirven el banquete de las analogfas al espiritu contemplativo, alumbran
y robustecen para modelar la conducta. Cuando la Dama Sensatez nos
invita a su banquete, quisiéramos encontrar tales manjares compuestos.
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uizd sea ésa la razén por qué preferimos los capitulos 25-27. O porque
slvidamos otros muchos. Se les podria aplicar lo que dice Sem Tob:

1793 E ia razon que puesta
non yaze en escrito
tal es como saeta
que non llega al fito.

5. La antitesis es una especie de comparacién por contraste. Si la
vida estd llena de contrastes y oposiciones, el mundo de los proverbios
tiene que reflejarlos. En el terreno de la antitesis se puede lucir la agudeza
y arte de ingenio.

Si oponemos contrarios en sentido estricto, es decir, extremos de
una linea (quae in eadem linea maxime distant et ab eodem subjecto
mutuo se excludunt nisi alterum eorum insit a natura), la antitesis serd
categdrica, tajante. Si oponemos elementos cercanos o préximos en la
linea, la antitesis se afina, hasta convertirse en instrumento de precisién.

«El cinico es un hombre que conoce el precio de todas las cosas y el
valor de ninguna» (Oscar Wilde). Si los adjetivos «todas» y «ninguna» se
oponen en extremos exclusivos, «precio» y «valor» estdn cerca y piden
un cuchillo afilado para separarse. «Empezé siendo el diario de un hom-
bre y terminé siendo el hombre de un diario» (Unamuno). Aqui es la
férmula la que apura el contraste.

También aqui, como en la comparacién, tenemos que distinguir la
antitesis que constituye un proverbio y la que contrapone dos proverbios.
El primero no estd cabal hasta el final; el segundo admite punto final a
la mitad. No me refiero puramente al hecho gramatical; puede una frase
estar terminada y no estar acabado el refrin: «El lobo pierde los dientes,
mas no las mientes».

Como el libro de los Proverbios se abre paso fécil o denodado entre
honrados y malvados, cuerdos y necios, perezosos y diligentes, violentos
y mansos, chatlatanes y discretos, las antitesis abundan y son en general
extremas, poco afinadas, con frecuencia académicas. Si en vez de conse-
jos fueran tesis, hablarfamos de una visién algo maniquea de la vida. Caso
culminante, adrede, de oposicién sin medios términos, es 29,27, al final
de una coleccién: «El criminal es odioso para los honrados, el hombre
recto es odioso para el malvado».

Por el estilo bimembre que parece haber uniformado a los candidatos
antes de introducirlos en la coleccién, predomina la antitesis de dos pro-
verbios sobre el proverbio unitario antitético. Propongo algunos ejemplos:

13,7 Hay quien presume de rico y no tiene nada,
quien pasa por pobre y tiene una fortuna.
13,11 Fortuna apresurada encoge,
quien redne poco a poco se enriquece.
14,12 Piensa uno que su camino es recto,
y va a parar a la muerte.
14,30 Corazén sosegado es salud del cuerpo,
la envidia es caries de los huesos.
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El primero es compuesto de dos, podria acabar a la mitad, gana con la
oposicién. El segundo quedaria muy bien con el primer hemistiquio. El
tercero es unitario: sélo vale si conserva las dos partes. El cuarto es com-
puesto: gana por la oposicién «sosiego/envidia» y por la imagen.
Forzados a leer antitesis machaconas, convencionales, disfrutamos
cuando una quebranta el esquema consabido y nos hace pensar o sentir:

16,33 Las suertes se agitan en el regazo,
el resultado viene del Sefior.

El hombre agita las suertes, no sabe lo que saldr4; Dios si lo sabe, por-
que €l dirige el agitarse. Asi, con su ignorancia, el hombre prevoca a Dios
y se fia de él.

18,14 Buen 4nimo sostiene en la enfermedad;
dnimo abatido, ¢quién lo levantard?

Hacer una pregunta, en vez de decir «dnimo abatido redobla la dolencia»,
da gracia al proverbio.
Es f4cil encontrar correspondencias en castellano:

Entiende primero y habla postrero.

El hijo harto y rompido, la hija hambrienta y vestida.

El viento que corre muda la veleta, mas no la torre.

No he miedo a frio ni a helada, sino a lluvia porfiada.

No es pobre el que tiene poco, sino el que codicia mucho.

La antitesis puede enfrentar al discipulo con grandes decisiones, pue-
de educarlo a distinguir con fineza. Puede desenmascarar apariencias:

Palabras de santo y ufias de gato.

La verdad amarga y la mentira es dulce.

La vergiienza, donde sale una vez nunca mds entra;
la sospecha, nunca sale de donde entra.

La tltima suena refinada, de origen culto (la tomo de la coleccién de
Correas). Nos recuerda que la antitesis es gran recurso de la prosa culta
y mimada por los conceptistas.

6. Trato aparte un tipo raro y sobresaliente. Es el proverbio que,
con toda brevedad, disefia una mintdscula escena, especie de visieta iré-
nica o satirica. En los tres ejemplos siguientes habla el personaje:

20,14 «Malo, malo», dice el comprador;
después se aleja ponderando la compra.
22,11 Dice el perezoso: «jAfuera hay un ledn;
me matard en plena calle!».
30,20 Asi procede la addltera: Come,
se limpia la boca y dice: «No he hecho nada malo».

En el siguiente no habla el personaje; el que lo presenta ni valora ni
comenta:

26,15 El holgazdn mete la mano en el plato
y le cansa llevirsela a la boca.
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Al mismo tipo pertenecen algunos castellanos:

«No huelo nada, que estoy romadizada», dijo la zorra taimada.
—Pereza, ¢quieres sopas? —Si estdn frias o me las soplan.

Es esencial en este tipo la brevedad. Si se extiende, entra en el apar-
tado de descripcién o etopeya.

II. PASO A FORMAS COMPUESTAS

Llegamos a una encrucijada que deja a un lado la senda del refran, mds
o menos feliz, para embocar el camino de lo que parece composicién arti-
ficial. Hablo todavia de impresiones. A fuerza de leer y releer los prover-
bios de este libro, especialmente los de la primera coleccién «saloméni-
ca», 10-22, uno llega a pensar o a imaginarse que el refrdn o proverbio
original era un tiempo breve y escueto. Que cuando soné la hora de colec-
cionar proverbios oficialmente, los maestros se sintieron extrafiamente
movidos a «completar» la linea escueta con otra paralela. ¢Para qué?
Para comentarlo, explicarlo, ponderarlo, o simplemente para llenar la
medida binaria libremente adoptada: «fuerza del pareado, ¢a qué me
obligas? A colmar con relleno la medida», podria ser lema ticito de varios
antdlogos.

Esta primera impresién hay que contrastarla con unos cuantos hechos
para ver si resulta acertada. Estos hechos convergentes son:

d) Muchos hemistiquios se bastan a si mismos, hacen un refrdn
acabado, a veces feliz (son célibes por vocacién). De ahi se sigue
que el otro hemistiquio sea innecesario y sobre.

e) El segundo hemistiquio llega a estorbar positivamente, resta
valor a la formulacién escueta (es mala compaiiia).

f) Hay hemistiquios que no encajan con la pareja forzada, como si
hubieran equivocado puerta (addlteros o casados a la fuerza).

¢) Hay una serie de hemistiquios que se encuentran acoplados con
dos compafieros diversos (bigamos).

En contraste y confirmando estdn aquellos en que la bina es necesaria o
conveniente y aquellos en que la adicién mejora el producto:

a) Los dos hemistiquios son necesarios al sentido o al valor (pareja
bien avenida).

b) El segundo hemistiquio es al menos conveniente (matrimonio
por conveniencia).

¢) La adicién mejora el resultado.

La existencia de este grupo nos dice dos cosas. Primero, que no se
puede dictar una regla universal: habia proverbios simples, los habia bi-
narios y no faltaban los ternarios. Segundo, los necesarios acusan y con-
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denan a los indtiles, los convenientes a los ociosos, los que mejoran a los
que empeoran el resultado. Bastard citar unos cuantos ejemplos:

a) Necesarios:

21,31 Se apareja el caballo para la batalla:
la victoria la da el Sefior.

29,26 Muchos buscan el favor del que manda,
pero la sentencia viene del Sefior.

29,13 El pobre y el usurero se encuentran:
el Sefior da luz a los ojos de ambos.

b) Convenientes:

28,21 No es justo ser parcial:

por un mendrugo el hombre comete un crimen.
28,22 El avaro se apura por enriquecerse

y no sabe que le llegard la pobreza.

¢) Mejoran:

28,1 El malvado huye sin que lo persigan,
el honrado va seguro como un ledn.
11  El rico se cree sabio,
pero el pobre perspicaz lo descubre.
17 El culpable de asesinato corre a la fosa:
ique nadie lo detenga!

La prueba es ficil: basta taparse un ojo, es decir, basta prescindir en cada
caso de la segunda parte para apreciar el efecto:

El pobre y el usurero se encuentran.
Muchos buscan el favor del que manda.

Se apareja el caballo para la batalla.

No es justo ser parcial.

El avaro se apura por enriquecerse.

El malvado huye sin que lo persigan.

El rico se cree sabio.

El culpable de asesinato corre a la fosa.

Paso al grupo opuesto, en el cual ensayaré la misma prueba:

d) Basta una parte:

18,24 Hay amigos mds unidos que hermanos.
21,25 Los deseos dan muerte al holgazén.
27,10 Mids vale vecino cerca que hermano lejos.

El primero no necesita lo que precede, el segundo no necesita lo que
sigue; lo pondré entre paréntesis:

(Hay camaradas que se maltratan), hay amigos mds unidos que hermanos.
Los deseos dan muerte al holgazdn (porque sus manos se niegan a trabajar).
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El tercero se ha usado como comentario o confirmacién de un consejo
binario:
(No abandones a! amigo tuyo y de tu padre:

en la desgracia no tendrds que ir a casa de tu hermano):
Miés vale vecino cerca que hermano lejos.

Aqui van otros en que la segunda parte sélo sirve para hacer pare-
ja. Sobran:
21,14 Un regalo a escondidas aplaca la cdlera;
(un don bajo mano, la 4dspera ira).
17 Quien ama los festejos acabard mendigo,
(quien ama vino y perfumes no llegard a rico).
22 El hombre hébil escalard la plaza fuerte
(y derribard la fortaleza confiada).

e) En el género proverbial lo que no afiade resta. Por eso pasamos
sin sentirlo al grupo de casos en que la adicién estorba:

19,17 Quien se apiada del pobre presta al Sefior,
(y él le dard su recompensa).
20,3 Componer un pleito es un honor,
(pero el necio se enreda en disputas).
21,1  El corazén del rey es una acequia en manos del Sefiot:
(la dirige a donde quiere).
16,23 A mente sensata, boca discreta;
(su hablar aumenta la persuasidn).
17,5 Quien se burla del pobre afrenta a su Hacedor,
(quien se alegra de su desgracia no quedar4 impune).

f) Parejo del anterior es el caso en que una de las partes no encaja.
Con mucho esfuerzo logro explicar (en el comentario) las dos piezas de
21,28: «El testigo falso perecerd; el que sepa escuchar hablarj el Gltimo».
No menos esfuerzo me cuesta 28,7: «El que observa la ley es hijo pru-
dente; quien se junta con disolutos abochorna a su padre». La incoheren-
cia de las imdgenes es obvia en 12,12: «La codicia es la red de los malva-
dos, los honrados arraigan firmemente».

g) He dejado para el final la prueba mds vigorosa: proverbios en
que sorprendemos la manipulacién. Se trata de piezas que recurren dos
veces, pegadas a hemistiquios diversos. En algunos casos se podria hablar
de variantes orales del mismo proverbio; otros casos hay que atribuirlos
al trabajo del colector, metido o no a autor.

Descarto las duplicaciones; por ejemplo, 18,8 = 26,22; 21,9 = 25,
24; 223 = 27,12; 14,12 = 16,25. Cito algunas variantes, sin darles
mayor importancia. Puede afectar la variante a una o varias palabras:

19,52  El testigo falso no quedard impune, =19,9a
5b el que suelta mentiras no se libra/perece. 19,9b

222a  El rico y el pobre se encuentran:
29,13a  El pobre y el usurero se encuentran:
22.2b a los dos los hizo el Sefior.

29,13b el Sefior da luz a los ojos de ambos.
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Compidrense 12,11 con 28,19; 17,3 con 27,21; 19,1 con 28,6; 22,13 con
26,13; 19,24 con 26,15; 20,16 con 27,13; 10,1 con 15,20; 16,2 con
21,2. También en nuestros refraneros se encuentran variantes del mismo.
El Pinciano (Herndn Nufiez) nos informa en su coleccién:

Quien malas mafias tiene en cuna, o las pierde tarde o nunca.
Otros dicen: Quien malas mafias ha, tarde o nunca las perderd.

Hay variantes «adecentadas» que parecen deberse a escripulos, como el
pintoresco:

Saca tu haber a concejo: unos dirdn que es blanco y otros que bermejo.
Pon tu culo en concejo: unos dirdn que es blanco y otros que bermejo.

La coleccién de Martinez Kleiser ha rebasado el nimero de 60.000 por
recoger multiples variantes del mismo:

2915 Amigo leal y franco, mirlo blanco.

2916 Amistad leal y franca, mosca blanca.

2917 Amigo verdadero, mosca blanca y cisne negro.

2918 Amigos buenos y mirlos blancos son harto raros.
2.920 Quien buen amigo hallé, con un mirlo blanco topd.

Descartados los anteriores, quedan casos que no son variantes, sino
piezas flotantes o de repertorio, que se conducen y aplican a unidades
diversas con éxito variable. Cito algunos ejemplos:

26,12 ¢Has visto a uno que se tiene por listo?
Pues miés se puede esperar de un necio.
29,20 ¢Has visto a un hombre precipitado al hablar?.
Pues més se puede esperar de un necio.

16,5 El Sefior aborrece al arrogante:
tarde o temprano no quedard impune.
11,20 El Sefior aborrece la mente tortuosa:
tarde o temprano el malvado la paga.

13,14 La instruccién del experto es manantial de vida
que aparta de los lazos de la muerte.

14,27 Respetar al Sefior es manantial de vida
que aparta de los lazos de la muerte.

10,15 La fortuna del rico es su plaza fuerte,
la miseria es el terror del pobre.

18,11 La fortuna del rico es su plaza fuerte:
se la imagina como alta muralla.

14,27 Respetar al Sefior es manantial vivo

que aparta de los lazos de la muerte.
29,23 Respetar al Sefior es vida:

uno duerme satisfecho y sin pesadillas.

15,8  El Sefior aborrece el sacrificio del malvado,
la oracidn de los rectos alcanza su favor.

21,27 Son aborrecibles los sacrificios del malvado
y mucho mids si los ofrece con célculo.
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15,14 El hombre inteligente procura saber,

la boca del necio se apacienta de necedades.
18,15 El hombre inteligente adquiere saber,

el oido sensato desea aprender.

15,33 Respetar al Sefior es escuela de sensatez:
delante de la gloria va la humildad.

18,12 Antes de la desgracia el corazén fue soberbio,
antes de la gloria fue humilde.

19,12 Rugido de ledn es la célera del rey,
rocio sobre hierba su favor.

20,2 Rugido de ledn es la cdlera del rey:
quien la irrita se juega la vida.

22,28 No remuevas los linderos antiguos
que colocaron tus abuelos.
23,10 No remuevas los linderos antiguos
ni te metas en la parcela del huérfano.

23,17 No sientas envidia de los pecadores,
sino siempre del respeto del Sefior;
18 asi tendrds un porvenir,
y tu esperanza no fracasard.
24,14 ... lo mismo la sensatez y el saber para tu deseo;
si los alcanzas tendrds un porvenir
y tu esperanza no fracasard.

16,21 El hombre juicioso tiene fama de prudente,
su hablar dulce aumenta la persuasién.
16,23 A mente sensata, boca discreta;
con su hablar aumenta la persuasidn.

¢Qué ha sucedido? En términos de evolucién diacrénica, se ofrecen
a priori tres posibilidades: expansién, contraccién, variantes.

a) El colector se encontré un proverbio simple y lo ensanché: afia-
diéndole un miembro paralelo, un antecedente particular, ddndole un
contexto.

b) De una forma mayor se ha retenido un enunciado breve.
¢) El antblogo ha recogido dos o mds variantes ya existentes.

Un ejemplo muy claro es la presencia del mismo proverbio en 6,9-11
y 24,33. En la primera coleccién una admonicién retdrica precede al pro-
verbio, formado por una bina de miembros dobles, segtin el esquema:
A+ A b+b + c+c. En el capitulo 24 las piezas b+b -+ c+c se citan
en una reflexién provocada por el especticulo del «campo del perezoso».
Esto supone la existencia conocida del proverbio. Nos trae a la memoria
el método del Eclesiastés, que toma proverbios simples, quizd tradicio-
nales, para sus comentarios anticonformistas. Estos ejemplos ofrecen
textos bastante amplios, que sélo por analogia pueden ilustrar el fend-
meno en la coleccién 10-22.

De todo el anglisis precedente deduzco que los procesos mds proba-
les y frecuentes son los indicados con 4 y ¢. Por contraccién habria re-
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sultado una coleccién de proverbios breves, mds escuetos, muchas veces
mds felices, casi siempre menos académicos.

Puede iluminar la hipdtesis la experiencia de nuestros refranes: donde
sucede la contraccién es facilmente reconocible. También la ampliacién se
delata facilmente. Ejemplos de contraccién, dando entre paréntesis la
pieza que ha caido en desuso:

(Por turbia que esté), no digas: De esa agua no beberé.

(El carnero encantado), que fue por lana y volvié trasquilado.

(De «haré, haré» menos me pagaré): mds vale un toma que dos te daré.
Dijo la sartén a la caldera: (Tirte alld culinegra).

A éstos, tomados del Pinciano, se pueden afadir otros aducidos por Mat-
tinez Kleiser «sintetizados, podados, como limados por el uso, de los que
sélo la primera parte perdura, mientras la segunda se omite:

Por dinero baila el perro, (no por el son que toca el ciego).

En todas partes cuecen habas, (y en mi casa a calderadas).

Cada loco con su tema (y cada llaga con su postema).

El buen pafio en el arca se vende, (mas el malo verse quiere).

Una carga de cal y otra de arena (y la obra saldrd buena).

Quien tiene boca se equivoca, (pero quien tiene seso no dice eso)».

Ejemplos de ensanchamiento, de ordinario corrigiendo el enunciado:

Cobra buena fama y échate a dormir;
(y mira no te duermas, porque no la pierdas).
Por sélo querer no se hace mal;
(pero el pensar es vispera del ejecutar).
Cuando tiene dinero, qué lindo es Pedro;
(pero sin dinero se quedd y toda la gracia perdid).

Nuestra experiencia comprobada nos dice que es més fAcil y frecuente la
contraccién que el ensanchamiento; por la ley del refrdn, que ha de ser
breve: «A buen entendedor...».

En el caso de la coleccién «saloménica» de 10-22 prefiero la siguiente
explicacién. Uno o varios antdlogos se dedican a recoger y reunir provet-
bios en una coleccién de algin modo oficial. En ese momento los «doc-
tores» completan proverbios simples, para uniformarlos segin un modelo
binario o bimembre, y componen por su cuenta otros, con frecuencia
académicos.

Queda otra posibilidad tedrica. Que no se trate de proverbios suel-
tos, sino de tratadillos; en tal caso, estd de sobra la discusién precedente.
Pues habria que imaginarse el trabajo mds o menos asi: el maestro des-
arrolla uno o dos temas en estilo sentencioso, en el estilo tradicional de
versos relativamente regulares y paralelos. Contra tal explicacién en-
cuentro dos objeciones serias.

a) Por mids esfuerzos que hagamos, no podemos identificar esos
tratadillos temdticos. A lo mds que se llega es a sorprender o barruntar
predominios tematicos; por ejemplo, la economia doméstica, el hablar,
malvado y honrado, docto y necio, etc. Tales predominios estdn vistosa-
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mente, injustificadamente interrumpidos por proverbios sueltos y hete-
rogéneos.

b) Como término de comparacién, poseemos ejemplos de tratadillos
temdticos en el libro de Ben Sira o Eclesidstico y en la primera coleccién
del presente libro, 1-9. Pues bien: nada hay semejante a esos tratadillos
en la serie «salomédnica» de 10-22.

En conclusién, me quedo con la hipétesis de un trabajo de coleccio-
nar, uniformar y aportar nuevos proverbios por parte de los maestros.
Es posible que fueran textos escolares, a disposicién de otros maestros y
de discipulos dispuestos a copiarlos o aprenderlos de memoria.

Cuando el proverbio es binario por naturaleza y no por elaboracién
secundaria, las variantes ya existian en el momento de ser recogidas y no
se deben al antélogo o al maestro.

Hora es de pasar del proverbio simple y binario a formas mds exten-
sas, por el nimero de versos o por el nimero de articulaciones. Me fijaré
en los proverbios numéricos, las etopeyas, el poema alfabético, y men-
ciono los tratadillos.

III. FORMAS COMPUESTAS

1. Proverbio numérico. Agrupo tres tipos: enunciando el nimero glo-
bal, enunciando el ndimero segin el esquema 741, por analogia sin
enunciar el nimero. Se lee un septenario en la primera coleccién, 6,
16-19: «Seis cosas detesta el Sefior y una séptima la aborrece de cora-
z6én». Domina la segunda parte del capitulo 30:

dos: 30,15a, «La sanguijuela tiene dos hijas: ** Dame, dame''»;
tres (sin mencionar el nimero): 32-33;

tres mas una: 15b-16.18-19.21-23.29-31;

cuatro: 24-28.

Reaparece el tipo en el libro del Eclesidstico: 25,1, tres cosas; 25,2,
idem; 25,7-11, diez bienaventuranzas; 26,5, tres més una; 26,28, dos
mds una; 40,18-27, diez comparaciones = treinta elementos.

Remitiendo al lector a dichos capitulos, quiero mostrar que la forma

también se encuentra en los repertorios castellanos, pero no en la versién
n41:

Tiempo y viento, mujer y fortuna, presto se muda.
Tres muchos y tres pocos destruyen los hombres locos:
mucho gastar y poco medrar,
mucho hablar y poco saber,
mucho presumir y muy poco valer.
Cuatro cosas ha de procurar tener y sustentar el hombre principal:
buena mujer, buena casa, buen caballo y buenas armas.
Judios en pascuas, moros en bodas, cristianos en pleitos,
gastan sus dineros.
Muérome de hambre, de frio y de sed:
tres males tengo, ¢de cudl moriré?
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QOdre de buen vino y caballo saltador y hombre rifador [refiidor]
nunca duré mucho con su sefior.

Quien a veinte no es galdn, ni a treinta tiene fuerza,
ni a cuarenta riqueza, ni a cincuenta experiencia,
ni serd galdn ni fuerte ni rico ni prudente.

Para pasar de cuatro hay que desplazarse a la «Semana del perezoso»,
que nos ofrece pintorescas variaciones sobre el tema. Por encima de siete
estdn las doce horas del dormir, empezando por «una hora duerme el
gallo» y terminando por «doce el borracho». El mismo niimero cuentan
los meses del afio.

La forma hebrea tres mds uno se podria imaginar como acertijo: uno
enuncia tres miembros, el otro tiene que afiadir el cuarto. No sé hasta qué
punto tales ejercicios de ingenio son populares.

2. La etopeya es, segin Marfa Moliner, la «descripcién del caricter,
inclinaciones y costumbres de una persona». Me atreveria a corregir o
precisar: no tanto de una persona cuanto de un tipo. En este sentido la
tomo aqui. Es a la vifieta como lo desarrollado a lo concentrado o apun-
tado. No postulo prioridad cronolégica para ninguna: de una vifieta
puede germinar una etopeya, una descripcién se puede concentrar en un
par de rasgos. El refrdn castellano «Amor loco: yo por vos y vos por
otro» es la quintaesencia de una comedia o de una novela.

Las mejores etopeyas del libro son la de la adtltera en el capitulo 7
y la del borracho en 23,29-33. La segunda es bastante pura como descrip-
cién, con un solo imperativo. La primera contiene valoraciones y utiliza
la técnica del narrador intermediario.

3. El libro se cierra con un poema alfabético. El recurso consiste en
comenzar cada uno de sus veintidds versos con una letra del alfabeto. En
otros términos: es un acréstico sobre el alfabeto. También el Eclesidstico
se cierra con un poema semejante. Como quien dice: ahi estd todo, de la
alfa a la tau, de la A a la Z. El procedimiento es conocido sobre todo
por las Lamentaciones v varios salmos. Si los versos son veintidds, sin
seguir el acrdstico, se habla de ndmero alfabético: tal es el capitulo 2.

4. En la primera coleccién, 1-9, encontramos otras formas menos
caracteristicas. El exordio ampliado, el pregdn, alguna serie, algtin trata-
dillo, dipticos de cuadros contrapuestos. El mundo sapiencial se despega
de la forma breve y elemental. La simple exhortacién o consejo se hace
parénesis, adopta formas proféticas y artificios retéricos. La visién inci-
siva de un tipo se convierte en etopeya o escena de costumbres. La com-
paracién se desarrolla en descripciones de la naturaleza, animal o césmica.
La reflexién menuda se hace ensayo. La antitesis crece en series contra-
puestas, de exposicién por contrastes, hasta empalmar con la forma griega
de la synkrisis.

Nos encaramamos en el libro de los Proverbios para otear otras obras
del mismo cuerpo.



IV. PROCEDIMIENTOS DE ESTILO

Tanto las formas menores como las mayores utilizan recursos de estilo
o estilemas comunes a otros textos poéticos del Antiguo Testamento.

Me fijaré en el material sonoro, la concisién, la repeticién, concrecién,
imdgenes.

1. La estilistica del material sonoro incluye el ritmo, la sonoridad,
los juegos de palabras. Comienzo con un ejemplo muy elaborado de sono-
ridad. Una versidn castellana interlinear ayudard a captar el efecto:

12,5  mapsebot saddigim miSpat  tabbulot  reSa‘im mirma
Planes de honrados rectitud tdcticas de malvados traicién

Para que se aprecie mejor el paralelismo sonoro, escribo el verso en dos
lineas:

mabSebot saddigim miSpat
tabbulot  reSa‘im mirma

Dominan las rimas consonantes y asonantes, idéntico es el nimero de
silabas; el ritmo procede regularmente 006 00é 06 (suponiendo la pro-
nunciacién aguda).

a) El ritmo dominante de las series de proverbios es del tipo 3+ 3,
lo cual significa seis acentos con cesura a la mitad, o dos hemistiquios

de tres acentos cada uno. También son frecuentes los versos de férmulas
443y 4+4:

12,23 Hombre sagaz encubre saber,
>adam  arum kose ddat
corazén-de insensatos grita necedad
leb kesilim yigra® liwwelet
12,10 Atiende honrado sustento-de su-ganado,
yode¢  saddiq nepes bebhemto
entrafias de malvados implacables
werapme  reSaim  akzari

Poco frecuente es el tipo 4+ 2:

19,17 Prestamista-del Sefior compasivo-de indigente:

malwe Yahwh honen dal
su recompensa se-le-pagard
ugemalo yeSullam-lo
20,9  ¢Quién dird:
mi yo’ mar
es puro mi corazén, estoy limpio de pecado?
zikkiti  libbi labarti mepattati

El segundo se puede leer con doble cesura, segin férmula 242+ 2.
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Raro es el verso 342, que se suele llamar gina, es decir, elegia o
endecha:

16,3 Encomienda al Sefior tus-tareas:
gol del Yhwh maseka
prosperardn tus-planes.
weytkkonu mapSeboteka

Si se lee la ultima palabra con doble acento, recaemos en la férmula
3+ 3. Por su férmula 544, resulta una rareza, 17,2:

Siervo hdbil mandard a hijo indigno:

<ebed maskil yim$ol — beben mebis
entre hermanos repartird herencia.
betok apim yabhlig  nabla

También es raro 25,20: tal como estd, se mediria 4+ 24 4; pero el texto
es dudoso. En 22,29 leemos un verso de férmula 4+ 3+ 3, pero el tercer
hemistiquio es obviamente glosa. La anomalia ritmica ayuda a descubrirla
o confirma la sospecha.

Una variacién interesante y no frecuente consiste en partir un hemis-

tiquio con cesura menor; por ejemplo, con el resultado 242 + 4 en
25,12 y 27,4:

Pendiente-de oro  y-alhaja preciosa

nezem zahab wabli  ketem
amonestador cuerdo a oido escuchante.
mokib bakam <al >o0zen Soma‘at

Crueldad-de cdlera, torrente-de ira:
cakzeriyut  hema weSetep  ap
¢y quién resistird a los celos?
umi ya‘mod lipne gin’a

Se pueden encontrar otras combinaciones en que el sentido incide
llamativamente en la forma.

En castellano es muy frecuente la forma binaria. Muchos refranes se
pueden medir por las silabas o por los acentos. La decisién es ardua, y
aqui no puedo alcanzar conclusiones sélidas.

Habria que ver si el refrdn en cuestién es anterior al ritmo «a silavas
contadas»; o, si siendo contempordneo, no se somete a €l porque es de
joglaria y no de clerecia (lo cual no es pecado). Cuando se cuentan las
silabas, habria que precisar el uso de sinalefas y elisiones en épocas anti-
guas. En cambio, la cuenta de acentos es bastante segura, aun dejando un
margen de duda debido a la pronunciacién de encliticas y procliticas,
como pronombres.

Sélo nos queda tomar el refrdn como se usa hoy, el refrdn antiguo
como hoy lo leemos. Asi podemos considerar el nimero de silabas (bas-
tante dudoso), el nimero de acentos (bastante probable), el corte de la
frase. Usaré nimeros para las dos primeras medidas, letras para el corte
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de la frase. Los ejemplos castellanos se traen a cuento para ilustrar los.
fenémenos hebreos.

1 Ni moza adivina, ni mujer latina, ni mozo Pedro en casa.
(6+6+7 0 24+2+3 a4a+ta)

Ninguno se alabe de lo que no sabe.

(6+602+4+2 AyB)

No fies ni porfies, ni apuestes ni desafies.

(3+4+44+5 0 1+1+4+1+1 a+atata)

No hay amigo para amigo: las cafias se vuelven lanzas.
(848 03+3 A+B)

No se toman truchas a bragas enjutas.

(64+6 0 3+2 a+a)

El pan con ojos, el queso sin ojos, el vino que salte a los ojos.
(5+6+4+9 0 24+2+3 a+a+a)

Por carta de mds o por carta de menos se pierden los juegos.
(64+6+6 0 2424+2 a+a+ B)

Preguntando van a Roma.

(8)

Quien madruga, Dios le ayuda.

(8)

O o0 N N R~ W N

El ritmo ayuda a dar forma al refrdn: lo encauza y ahorma, lo labra y lo
deja acabado. Sirve ademds a la aceptacién y a la memoria. Incluso las
variantes suelen respetar el principio ritmico, aunque cambien las pala-
bras. Tedricamente harfan falta dos piezas para producir la repeticidn,
que es condicién del ritmo. Con todo, hay formas ritmicas castellanas,
como el octosilabo o el heptasilabo, que se reconocen en una linea suelta.
Es decir, escuchada la linea, le asignamos un lugar exacto en un modelo

ritmico. Es curioso que si octosilabos y heptasilabos son frecuentes, sea
raro el endecasilabo.

b) Sonoridad. La primera observacién es que el proverbio es una
pieza de lenguaje hablado: recitado y memorizado. La escritura sirve a
eruditos y curiosos para recoger y fijar, especialmente para conservar los
proverbios orales. En los repertorios se encuentran los refranes como ali-
mentos congelados, que hay que sacar del congelador y calentar para ha-
cerlos comestibles. Los proverbios son preciosos bienes de consumo que
no se consumen.

Los hebreos estaban acostumbrados y entrenados a escuchar el sonido
de sus composiciones poéticas, y también, quizd en menor grado, de la
prosa artistica. ¢Los espafioles no? También los espafioles. Ante todo
atienden al ritmo, que es factor sonoro. Después a la rima asonante, que
impera en casi todos los dominios del refrdn, dejando enclaves al conso-
nante y a parcelas independientes. A veces la rima es cuestién de ser o
no ser, recordar u olvidar: sin rima, hay sentencias que dejan de ser re-
fran. Compdrense:

Muérese el rey y el Papa y el que es pobre.

Muérese el rey y el Papa y el que no tiene capa.
Hecho de villano: tirar la piedra y disimular.

Hecho de villano: tirar la piedra y esconder la mano.

10
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Los hebreos eran mds sensibles a las relaciones consondnticas; las
relaciones vocélicas parecen excepcionales. Pero fenémenos semejantes
se dan también en nuestro repertorio. Estamos tan acostumbrados al ha-
lago o comodidad de la rima, que no nos fijamos en otros factores sono-
ros. Me veo obligado a llamar la atencién con ejemplos abundantes sobre
hecho tan descuidado. El lector debe escuchar, con el oido o con la fan-
tasfa, la sonoridad de los ejemplos siguientes:

1 Abdjanse los adarves y dlzanse los muladares.
2 A buen comer o mal comer tres veces beber.
3 Al cabo de un afio tiene el mozo las mafias del amo.

El primero repite la secuencia vocédlica aae, apoyada con rimas: aaae
oaae aae ouaae. En el segundo, la E se afirma con sus acentos periédicos
y barre todo el final: aé oé 04 oé e ée eé. El tercero repite la secuencia
do: ado eudo ée edo ada efo.

En los tres siguientes hay que notar el dominio avasallador de una

vocal, A y O.

4 Campana cascada, nunca sana.
(ada ada ia 4a)

5 Moza galana, calabaza vana,
(6a ada aada 4a)

6 Todos somos locos: los unos de los otros.
(60 b0 60 otio eodo)

Escuchemos algunos juegos con las consonantes. En la vieja poesia
sajona, la aliteracién o repeticién de consonante inicial era factor primor-
dial (imitado por algunos romdnticos y modernos). Hay refranes caste-
llanos que utilizan el recurso: con la consonante sola, o apoyada en la
vocal siguiente, o realzada por la colocacién:

7 Aguay viento sobre la casa del viejo.
(vie- vie-)

8 A la vejez, viruelas.
(v- v-)

9 Aprovéchate del viejo: valdrd tu voto en concejo.
(-vé- vie- val- vo-)

10 Palabras y plumas, el viento las tumba.
(pal- plu-)

11 Palabra de boca, piedra de honda.
(p- p-)

12 Do no estd su duefio, est4 su duelo.

(due- due-)

En los siguientes se advierte el dominio de una consonante o el juegc
«con grupos consondnticos:

13 All4 va la lengua, do duele la muela.
(la len- -le la -la)

14 Alcalde de aldea, el que lo quiere ése lo sea.
(Icld dld Iqlgr sls)
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Veamos unos con valor descriptivo, a manera de onomatopeyas, en
que la sonoridad materializa un sonido, un gesto, una situacién:

15 Los dineros del sacristdn: cantando se vienen, cantando se van.
(-tdn can-tdn- can-tdn- vén)
16 Ama, ama, mientras el nifio mama.
17 Anda la cabra de roca en roca como el bostezo de boca en boca.
18 A la moza con el mozo y al mozo con el bozo.
19 Yo sé bien de qué pie cojea.
(monosilabos)

El siguiente es casi una etimologia popular o paronomasia:.

20 Madrastra, madre dspera.

Sirvanos de aperitivo esta veintena para saborear los recursos hebreos.
Porque hace falta entrenarse en la propia lengua antes de pasar a la ajena.
Los hebreos —ya ha sido estudiado en otros terrenos— usan la alitera-
cién, comienzos iguales, grupos de consonantes repetidos o invertidos,

insistencia en una consonante (con equivalentes por articulacién), parono-
masias, juegos de palabras.

En el comentario verso por verso llamaré a veces la atencién sobre
recursos sonoros. Aqui me basta con proponer algunos ejemplos trans-
literados, con versién interlinear y eventuales comentarios.

17,1  Mejor mendrugo seco  con paz
tob  pat bhareba weSalwa bah
que casa llena de festines refiidos.
mibbet male>  zibbe  rib
17,2 Siervo hdbil mandard a hijo indigno
ebed maskil yimSol —beben mebis
entre hermanos repartird herencia.
betok >apim yabliq  nahla

En el primero, la secuencia ¢b - brb - zbbh rb subraya la oposicién (hay
que contar con la semejanza fonética #/z). El segundo lleva una consonan-
te dominante en cada mitad: § § §, b Al bl.

17,6  Corona de ancianos hijos de hijos
ateret zeqenim bene banim
honor de hijos sus padres.
tiperet  banim abotam
17,11 Revoltoso busca desgracia,
ak-meri yebagqes ra
alguacil inflexible le-serd-echado.
malak ‘akzari  yeSullap bo
17,12 Tropezar-con osa robada de cria

pagos dob Sakul beis
y no con necio en-su-insensatez.
we’al kesil be’iwwalto

En el 6 destacan las rimas internas -eret y im. El 11 es refinado porque
logra la consonancia incluyendo una particula enfdtica, méds necesaria
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para el sonido que para el sentido: ’ak-meri *akzari. E]l 12 juega con el
sonido semejante de robada = despojada y necio, Sakul y kesil; se afiaden
be’i- bei-, weal Yiwwal.

17,28 Necio callado, cuerdo es tenido.
gam ’ewil mabris bakam yebaseb (sonido dominante H)
25,13 Como frescura de nieve en dia de siega
kesinnat Seleg beyom qasir
recadero fiel...
sir ne’man...

El final de palabra y hemistiquio es la palabra que comienza el siguiente.
Gran ejemplo de juego de palabras es la serie ternaria de 30,32-33,
basada en la relacién entre ’ap = ira y ’appaym = narices, y la homo-
fonfa de henr’a = manteca y hema = célera (técito).
Hay proverbios hebreos que, traducidos, resultan sosos porque su
encanto principal es una sonoridad intraducible o inimitable.

Martinez Kleiser trata el tema en las pdginas XV y XIX de su in-
troduccién.

2. Concisién. El refrdn es breve: o porque se aprieta en pocas pala-
bras esenciales o porque deja algo por adivinar. Concisién cerrada en si
misma o concisidén abierta a la sugerencia o la alusién.

La lengua hebrea literaria es, por naturaleza, breve, si no concisa. En
parte, por ser lengua menos diferenciada que la griega o las nuestras;
en parte, porque no ha desarrollado el hdbito del andlisis, que es mds
bien herencia griega. Si prosa y poesia suelen ser breves en hebreo, el
proverbio tiene que apurar la brevedad. Lo malo fue la elaboracién de
que hablé antes, que se puso a uniformar en esquemas binarios. De donde
resultan dos partes concisas que naufragan en la repeticién. Decir breve-
mente dos veces lo mismo ya no es brevedad. Con todo, quedan en el
libro muchisimos ejemplos de brevedad, hasta alcanzar la felicisima con-
cision.

La exposicién mds convincente serd quizd sobreponer una traduccién
interlinear, palabra a palabra, en cuanto cabe. Lo malo es que asi suena
forzado en castellano, aunque no quebranta la gramdtica en hebreo. Ha-
gamos la prueba apurando las traducciones:

15,1a  Respuesta blanda aplaca ira.

15,2b  Boca de necios borbota necedad.

153 En todo lugar ojos del Sefior vigilantes a malos y buenos.
15,13a  Corazén contento alegra semblante.

15,15b Contento corazdn, festin perpetuo.

Incluso una serie puede estar hecha de sentencias breves, como el citado
30,32s: «Quien aprieta leche, saca manteca; quien aprieta narices, saca
sangre; quien aprieta cdlera, saca rifia». .

La concisién del proverbio hebreo dificulta la comprensién y la tarea
de traducir. Menos mal que el repertorio castellano también se luce y nos
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ensefia cdmo traducir ahorrando palabras. Como entrenamiento y para

aclarar o justificar algunas técnicas de traduccién, ofrezco algunos frutos
de nuestra cosecha:

El hombre por el verbo y el toro por el cuerno.
Remienda pafio y pasarés afio.

El muerto al hoyo y el vivo al bollo.

El rio pasado, el santo olvidado.

A buena hambre no hay pan duro.

Agua pasada no muele molino.

Al amigo con su vicio.

All4 van leyes do quieren reyes.

«Arando», dijo la mosca; y estaba en el cuerno del buey.
Quien espera, desespera.

OV~ A WN -

—

El nimero 9 muestra que la concisién es telacién entre contenido y volu-
men. G. Correas se siente obligado a explicarlo asi: «Llegando la zorra
adonde araban, vio a la mosca o mosquito en el cuerno del buey, y pre-
gunté: ¢Qué hacéis, mosca? Respondié: Aramos. Aplicase a los que no
hacen nada o no son nada en las cosas y dan a entender que son parte y
que hacen algo».

Varios ejemplos castellanos muestran que el articulo se puede quitar
o poner sin perjuicio del sentido, que el verbo ser puede dejar el puesto a
una simple coma. Sobre la brevedad de nuestros refranes, puede verse
Martinez Kleiser, XIX.

3. No se opone a la concisién la repeticién de alguna palabra. Con
todo, el hebreo prefiere la sinonimia a la simple repeticién:

11,2 Entrd insolencia y entrd baldén.
ba zadon wayyabo® qalon

12,1  El que ama la correccidén, ama el saber.
oheb musar obeb da‘at

13,3  Quien custodia su boca, guarda su vida.
noser piu Somer napso

16,17 Quien vigila su camino, guarda su vida.
Somer napSo noser darko

17,19 Quien ama la rifia, ama el delito.
obeb pesa >obeb masa

18,3  Entrando maldad, entra desprecio.
bebo® rasat ba> gam buz

18,22 Encontré mujer, encontré un bien.
masa®’ ’iSSa masa® tob

19,16 Quien guarda el precepto, guarda su vida.
Somer miswa Somer napso

21,23 Quien guarda su boca y lengua, se guarda de aprietos.
Somer piu uleSono Somer missarot napso

29,16 Cuando mandan malvados, aumenta el crimen.
birbot refa‘im yirbe pefa

Son pocos y poco expresivos. No se pueden comparar con los de nuestro
repertorio:



150 FORMA DE LOS PROVERBIOS

Cantd el pardal y canté para su mal.
Cuando Dios amanece, para todos amanece.
El que come las duras, coma las maduras.
Muera Marta y muera harta.

Si quieres bien casar, casa con tu igual.

4. Otros aspectos. Nuestro refranero sobresale por la riqueza ima-
ginativa. He tratado el tema, de paso, hablando del tipo «comparaciéns.
La imagen puede estar en el predicado: «tesoros mal ganados son humo
que se disipa», «la boca de la ramera es fosa profunda». Puede encerrarse
en una palabra usada como metédfora: «el charlatdn da estocadas», «el
camino perverso zigzaguea», «el Sefior pesa los corazones». A veces la
frase entera es metifora de otra situacién o simbolo de muchas: «el hom-
bre h4bil escalard la plaza fuerte», «pesas desiguales, medidas desigua-
les», «sabe dulce el pan hurtadoy.

Compidrense dos versiones, hebrea y castellana, sobre el escarmiento:

21,11 Cuando el cinico la paga, aprende el inexperto;
pero el prudente aprende con la experiencia.

Cuando las barbas de tu vecino veas pelar, echa las tuyas a remojar.

Viniendo del territorio de nuestros refranes, tan fértil en imdgenes,
nos sorprende la pobreza imaginativa de la coleccién 10-22. Como si las
imdgenes se hubieran escapado y se hubieran refugiado en tres capitu-
los: 25-27.

Un dato emparentado es la concrecidn, por la cual un refranero viene
a ser un documental sobre usos y costumbres de un pueblo en una época.
En el libro de los Proverbios encontramos, por una parte, multitud de
cualidades abstractas, como sujeto de accién o predicacién; por otra, el
recurso frecuente de mencionar érganos corporales. En vez de «necio»,
dicen «la boca del necio»; en vez de «el sensato», ponen «la mente, el
corazén del sensato»; en vez de «hombre que escucha», «oido que escu-
cha». Lo mismo labios, lengua, ojos, manos. No es extrafio que el mds
frecuente sea «corazén», como sede de pensamientos y decisiones.

El fenémeno ocurre en castellano, proporcionalmente con menor fre-
cuencia. Se trata del tipo: «Ojos que no ven, corazén que no quiebra»;
«Tripas llevan a pies, que no pies a tripas»; «Corazén sin engafio no
piensa dafio»; «Manos duchas comen truchas»; «Lengua larga, sefial de
mano corta»; «Boca ancha, corazén estrecho».

La ironia parecen reservarla los maestros para los holgazanes y borra-
chos. Uno de los mejores proverbios del libro es una vifieta irénica que
dice:

26,14 La puerta da vueltas en el quicio,
el perezoso en la cama.

También en este punto saca ventaja nuestro refranero. Si bien es posible
que se nos escapen alusiones y juegos de las colecciones hebreas.
Otros aspectos de estilo irdn apareciendo al hilo del comentario.
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